LA FILOSOFIA DEL PARADOSSO
NEL MONDO CIVILE DELLE NAZIONTI:
VICO, PASCAL E DOMAT

La vocazione al paradosso, presente nel pensiero di Vico, non si
esprime nel dualismo fede e ragione, corpo e mente, res extensa e res
cogitans, ma proprio nellunita nconquistata del mondo civile delle na-
zioni, faro dagli vomini:

in cotal lunga ¢ densa notte di tenebre questuna sola luce barluma: che 1
mondo delle gentili nazioni cgli & stato pur certamente fano dagli uomini. In
conseguenza gglh quale, per si fao immenso oceano di dubbiezze, appare
questa sala picciola terra dove si posss fermare il piede: che i di lui principi
si debbono ritruovare dentro la natura della nostra mente umana e nella forza
del nostro intendere, innalzando la metafisica dell'umana mente - finor can-
temphata dell’vom particolare per condurla a Dio com’eterna veriti, ch'e la teo-
nca universalissima della divina filosofia - a contemplare i senso comune del
genere umano come una certa merte delle nazioni, per condurla a2 Dio come
eterna provvedenza, che sarebbe della divina filosofia Puniversalissima prarical,

In questa picola terra di conoscenza e di azione resta come forza
irompente, come tensione, il contrasto tra Mincertezza dell'arbitrio umano
e 3 disegri della Provvidenza. Luomo particolare deve essere condormo
a Dio, sua eterna veriti grazie all «teonica dell universalissima filosofia»,
cosi come |'suntversalisuma pratica» dove riporare il senso conmune
alla Provvidenza. L'idea della teologia crvile ragionata, d:lslghqu a partire
dallz $130, nasce da questi due moviment congiunt, constatazione
¢he la naruna civile non si pud spicgare da so: altrove bmﬁn cercare
! pnncips dell'esistere ¢ del durare. Alla caduta, alla perdita de vero, gli
uomunt rispondono perd con leroicita delle lore ?asmoru, immagina-
2101 ¢ sensi, intessun di incelligenza e di tdmore: si fermeranno al certo,
Brazie a quei lumi di vero mai spenti nel loro animo. Compromessa
‘?"g_ﬂ?ﬂmcntehdimmsionedcll’empmlung;milt in uma con-
muty che sard ca ce di diventare stona, poesia, parola. mﬂr
sqbdmhfondziiomddlcduipubmmndoh e

‘“‘mlogimvichiamdipolemwdapd&,nonéuniammdmm&- .

B'n‘n:i,cl Vico, Sienza nuove Prims (dor in avansi $n29), in Operw, a cure &- A B - :
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strumtore, ma anche causa di aggregazione, di reciproca sottomissione,
nella forma degli asili ¢ dei feuds, dove la violenza e la liberti bestiale
vengono regolati dalla forza. La citdh & Vara delle nazioni: non il bo-
sco sacro delle radure & rifugio, ma la citd, pure cosi strettamente Je-
gam alla guerra, alle lone tra patrizi ¢ plebe, Feﬂ;hé solo con fa co-
munanza degli stessi dei e qumdi delle stesse leggi, pud instavrarsi la
societh e Ia civilt, Gli uoruni si combatono e si cercano, cosi come
allontanadsi dalla venti piena, la inseguono ¢ .la nicostruiscono, la dis-
seminano in quella contnuiti di senso che & il corso delle nazioni,
storia,

Come apologeta della natura civile degli uomini, Vico lascia intrave-
dere, in filigrana nel tessuto della storia, la Provvidenza, gli ordini etemni,
che permettono al tempo di durare, di non disperdersi, ma di farsi sto-
ria, alle consuetudini di diventare leggi, ai pensieri degli uomini di ar-
ticolarsi in parola grazie al dizionario mentale comune a tutte le na-
zioni. Pascal, invece, come apologeta della fede, nel paradosso della
«canna pensantes?, quasi suo malgrado, apre gli occhi degli womini al
sublime, al contasto tra natura e pensiero che & in noi, a tutto cid che
negli uomini supera l'umana debolezza di cui pure sono farti. Il pen-
siero giansenista, poi, diffusc a Napoli, non era cresciuto nelle discus-
sioni dei dowi (Caloprese, Gravina, Doria, Giannane) come fede inte-
riore, ma come interpretazione del mondo civile, come letrura politica
ed estetica, comunque antropologica, non teologica ¢, come tale, fu re-
cepito da Vico’. Ignorare la realti storica ed ontologica della caduca ha
impedito a Placone di poter costruire la propria repubblica’, di medi-
tare i giusto eterno’, per fermarsi al giusto ideale. Non si pud dare unz
descrizione della natura umana e prescrivere rimedi allinterno della so-
cieth organizzata, se si ignora questo punto di partenza che condiziona
mtta la storia delle nazioni. Questa cognizione non si pud acquisire con
la ragione naturale e neppure dallac:i%ﬁsionc fillosofica degh antichi &
stara raggiunta. A partre da questo realismo antropologico, la fil
ha un particolare, duplice compito: deve svelare tale condizione nella
sua drammaticita, senza fermarsi a questa, per non adomare una pos-
zione atea o un atteggiamento scettico capace di coinvolgere ogni sfera
umana, conoscitiva, poliica ¢ religiosa.

La filosofia, per Pascal e per Vico, deve mostrare agli uomini la ten-

1B, PascaL, Pensées, od. ]. Chevalier, Paris, 1954 [264], [265]. .
}Wico cenamenue ha leno | Pensiens, <lumi sparsie, oomE I; definisce nell’Autobiografit
eanch:Iehwmmﬁ,diﬂusccwnuncmopaondhpolcmimanﬁm:idimewﬁ“'
mente antigesuitica del Regno di Napoli.
1GB. Vico, Vita soritta da se medesomo, in Opere, cit, po 15 .
35125, 1, Capo 11, «Difetto d'una s} fatta scienza per le massime degli cpicure ¢ deg
stoici ¢ per le pratiche di Plaone=, p. 986,
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sione, T infi:‘-u‘to e nully, ra grandaza_c miseria, in cui & collocato il
finito: Pumanitd senza Dio non ha verir, Pil precisamente per Vico,
son ha storia. Tale pessimismo antropologico st mostra assa) radi
ponostante la proclamata efedes nella natura socievole degli vomini
senza religione ¢ senza gli aiuti della Provvidenza non avrebbero nep-
ure poruto costruire la societd che Pascal critica come manifestazione
della concupiscenza, dell'immaginazione ¢ della «contumes, D'altra parte,
Vico non affronta il problema teologico della redenzione, ma s impe-

a1 a niconoscere la salvezza possibile agli vomini nelfunico dominio
che essi possono conoscere ossia il mondo civile delle nazioni. Que-
stultimo non & solo un mondo di potere, di concupiscenza ¢ di «di-
pertissemente come molt frammenn di Pascal ¢ fanno pensare, ma &
anche, paradossalmente, rispetto alle sve origini, il luogo ; cui recupe-
rare, ricostruendole nella stonia delle lingue, della poesia e delle istru-
zioni, le verith eterne, il senso comune. D'altra parte proprio queﬁli
stessi elementi che Pascal enitica nella societi, {come Fimmaginazione,
forza, la «coutume» ), sono stati rivisti di recente da aleuni interpred?
in una huce diversa, che i connota di una qualche positiviti, proprio
perché agiscono all'interno della natura caduta, Per questo, .mcﬁe mo-
menti unilateralmente negativi acquistano una funzione moderatrice della
concupiscenza o aiutano i procedere delle conoscenze scientifiche.

Un alro elemento che unisce i due filosofi & Faneggiamento con cui
Enrcndono in considerazione la posizione del pirronismo, da Montaigne

o ad arrivare allo scetticismo dei libertini, wa i quali Pascal aveva
amici e interlocuton come Méré ¢ Miton:

[138] Le moi est haissable: vous Miton, fe couvrez, vous ne Votez pas pour
cela; vous étes toujours haissable,

[417] Miton voir bien que la nature est corrompue, et que les hommes sont
contraires 3 Phonnéweré, mais il ne sait pas puorguoi ne peuvent voler plus

13

Lbonnétteté & pure una regola morake, di buon gusto artistico, ma
Pascal mene in luce ncgaﬁva.rrergeme Fio che vuole essere centro ¢ do-
munare gli altri, L'aneggiamento scettico non viene negatd’, ma visto
ome una posizione iale del problema anwopologico, in quanto s
ferma alla miseria delPuomo, nella conoscenza < nella morale, senza co-
ghmmehgnndezmehpmdicibchcwédldwmedl

* G.Fenenmo Les reines du monde Pimagination ¢t la cuetume chez Pascal, Pacis,
Impwaaﬂamm.m:mcummnwmhﬁ
g”"d"’_‘l’tﬂf.l’:rh.lﬂkG.BmPMﬁgurﬁdme.Mlmuu
VIR, Lmage dans Foewwve de Pascal, Paris, 1969. o
. Pensées, v 273) <Nous svons une impui deprouves, ivincible § wox e dog-
avons une idée de b vérié, invincble 3 tou le pyrhonisme (€6}
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eterno nella storiz. Anche se non riconosce questi elementi, sarebbe co-
munque coerente, consequenziale negl esiti rispetto alle proprie pre-
messe. Sia per Vico che per Pascal il confronto con o scetticismo & up
momento forte dell'argomentazione filosofica, proprio perché i due fi.
losofi riconoscono un rigore logico elevato a questa impostazione dj
ensiero. Per entrambi, perd, fa veritd non ha 1 caranteri del chiaro e
del distinto, della certezza cartesiana: non & logica, ma paradossale, Pa-
scal ritiene che per spiegare la natura umana si debba partire dalla ca-
duta. La stessa nivelazione avviene nel disconoscimento da parte di co-
loro che l'attendevano, Antico Testamento & di per sé inintelligibile, in
quanto figura di event futun. Infine vi sono venti che si conoscono
con il cuore, principi che la ragione non riconosce. Vico e Pascal non
valutano 1 contenun del mondo umano secondo un raziomalistico crite-
rio di verid poiché, a causa della caduta, Dio ¢ la veriti si nascondono,
sono rivelate o conosciute indirettamerite.
Vi sona due Degpitd (V e VI} dedicate alla filosofia e ai suoi com-
piti,l condizionata da questo punto di vista, in apparente contraddizione
tra loro:

La filosofia per giovare al genere umane, dee sollevar ¢ reggere 'uomo ca-
dute e debole, non convellergli I natura né abbandonatlo nella sua corrozione.
esta Degnita allontana dalla scuola di questa Scienza ghi stoici, i quali vo-
iono Fammortimento de’sensi, e gli epicurel, che ne fanno regola, ed entrambi
negano la provvedenza {..). E vi ammerte i filosofi politici ¢ principalmente i
platonici, i quali convengono con tutd i legislatori in questi tre principali puns:
che si dia provvedenza divina, che si debbano moderare I'umane passioni e
farne umane vini: e che I'anime umane sicn immortali®,

Riconosciuta la natura del'vomo, la filasofia deve comprendere una
reald pitt profonda: non abbandonare 'vomo alla sua miseria ¢ debo-
lezza, ma individuare la Provvidenza e l'immortalita delle anime, in con-
seguenza della quale gli vomini hanno una grandezza superiore a quella
di ogni creatuna e a wito il mondo fisico.

La filosofia considera I'uomo quale dev'essere, ¢ si non pud frutare ch’a
?ocl_ussimi. che vogliono vivere nella repubblica di Platone, non rovesciarsi nella

eccia di Romolo”.

Nella Degniti V i filosofi politici o platonici sembrano ghi unici 3

'GD. Vico, Scmza nuove 1744 (d'ora in avand 1, Sez 11, «Degli Elementin
Degn. V, in Opere, cit, p. 4% ¢ Séd)
* Ibid, Degn. VI, p. 4%,
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Vico dird:

La legislazione considera Puomo quales, per fame buoni usi nell'umana
. aemsfnl‘mliviﬂm“nﬁ’

mentre Ja Degnitd VI, niferendosi _alla filosofia che si preocccupa di
come 'vomo dev'essere, ne sconfessa il carattere elitario, inurile so-
cies3, utopico come la repubblica di Platone. 5 pud cosi sorolineare ka
tensione [ra museria umana ¢ grandezza, nella necessiti dj tener senipre
presenti i due elemend sia una corretta descrizione antropologica
che per un uso politico delle passioni. Queste non possono essere £li-
minate come vorrebbero gli stoici, neppure devono essere regola della~

ire: la natura debole va riconosciuta perché gl uomini non si abbag-

ﬁlf.,;m alla concupiscenza e alla presunzione, d’alra per lo stesso
motivo, non si deve nascondere la grandezza del hm' arbitrio, del-
I'immortalic e del direrto aiuto della Provvidenza. Una filosofia che s
awvicini il pitr possibile alla legislazione e alla stessa Provvidenza non
elimina la natura umana, neppure k abbandona a se stessa, ma la era-
sforma per la societd”. A questo proposito pud essere interessante os-
servare in alcuni frammenti di Pascal la crinca ad un ceo Gpo di fi-
losofia, unilaterale, incapace di vedere la paradossalie della condizione
umana, ra infinito ¢ nulla, ra grandezza ¢ miseria, di restare nel «mi-
lieus che & L condizione umana;

(75] La conmissance de Dieu sans celle de sa misire fait lorgueil La con-

naissance de sa misére sans celle de Diew fait e désespoir. La connaissance de
J&us -Christ fait le miliey, parce-que nous y trouvons et Dieu e notre mi-
sére.
(388] Nul aurre n’a connu Ihomme est la plus excellente créature. Les
uns qui ont bien connu la réafité de son excellence, ont pris pour Bicheté e
Pour mgragtude les sentiments bas que les bommes ont naturellement devx-
memes; et les auwres, qui ont bien connu combien ceue bassesse ext effective,
9!;5};3.& d'une superbe ridicule ccs sentiments de grandeur qui sont narurels
a mme.

(392) Les philosophes ne prescrivaient point des sentimenrs propordonés
m‘,iﬂmémuﬂshgphﬁimtdamouvmdegrmdnumﬂﬁﬂ'ﬂ
Pas Pétr de homme. ..

I s ispiraient des mouvements de bassesse pure, et ce mest Péeac de
rm-mmdsmmdebw,mn&mﬁuﬁun:; Pmﬂa;':-

N PoUr y demeurer, mais aller 3 a grandeur. 1 faur des mouvem
deg""dﬂu"nondcmérite,ﬁrd:grioc,etapr‘eszvoirymtlml‘b‘“"“

417] Miton voit bien que I narure est comompue, ¢ que wus bommes

P 1bid, Degn. I, . 43,
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sont contraires 3 I'honnéteé; mais il ne sait pas pourquoi ils ne peuvent vo.
ler plus haut.

La drammaticiti con cui Pascal considera la natura umana, pur con
un carattere piti esistenziale, & comunque vicina al pathos vichiano, ally
sua critica df.fl’]a boria ¢ della presunzione delle nazioni ¢ dei dow, ca-
ranteristica delle menti tutte senso ¢ immaginazione, ma anche delle meng
riflessive. Cid che gli uomini desiderano & anche cid che non possono
ottenere solo con la loro natura debole e corrotta. Per questo, come i
Pascal ¢’& una distinzione tra 'uome con Dio e 'vomo senza Dio, ab-
bandonato alla propria miseria, allinganno delle facoltd, ad una forza
che non si autolegittima, in Vico €2 una distinzione tra la veritd e cid
che & inganno d:ﬁ]a mente, autoillusione.

La mente umana & naturalmente portata a dilettarsi dell'uniforme',

Essa rappresenta Pordine umano, ma in modo privo di realt og-
getiva ancEe s¢ questo 2 il vero momento poetico. Questa stessa rap-
presentazione non potrebbe sussistere se non ci fossero element vera-
mente vniformi e comuni, nella natura del genere umano, nella mente
e nelle nazioni': anche per Vico gli uvomini non riescono a stare nel
«milicu», tra infinito e nulla che essi stessi sono, ma questo perché lin-
finito li awdra a sé all'interno della loro storia, mentre per Pascal vi &
solo |a possibilit esclusiva della rivelazione e della grazia, Turto cid che
porta gE uomini a nicercare 'uniforme non & ancorato ontologicamente
al vero, come Iimmaginazione, il costume, fa forza, ma pud essere utdle
alla conservazione deﬁla pace nelle nazioni.

1l frammento (84] si articola in moment importanti per un con-
fronto con il pensicro di Vico. Pascal, pur dirertamente impegnato
rnicerca fisico-matematica, afferma:

Voili ol nous meénent les connaissances naturelles, Si celles- la ne sont
vénables, il n'y a point de vérité 'homme; et si elles le sont, il y touve un
grand sujer d’humiliation, forcé & s'abaisser d’unc ou d'avtre manigre. Et pur
squ'il nc peut subsister sans les croire, je souhaite, avant que d'entrer dans
les plus grandes recherches de la nature, qu'il la considére une fois séncusc
ment et # loisi, qu'il se regarde aussi soi-méme, et connaissant quelle pro-
portion il a

Questo perché la conoscenza scientifica non deve insuperbire 'uomd:
" fbid,, Degn. XLVIL, p. §12.

¥ Jbid, Degn. Xill, p. 49%; Degn. XXII, p. 503: «E necessario che vi sia oells 5%
delle cose umane una lingua menale comune a tune le nazioni»
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il quale, se conoscesse davvero la propria natura, capirebbe quale
ha neil'universo: posto

«ue 'homme, étant revenu i sot, considére ce qu'tt est au prix de o= qui
st q%lill se regarde comme égané dms’cc_ canton détourné de I gamrc; o qﬂ
de ce petit cachot ol il se trouve logé, j'entends I'univers, i apprenne i esg-
mer la terre, les royaumes, les villes et soi-méme son juste prix. Questce
quun homme dans linfini? Mais pour i présenter un autre prodige aussi
éonnant, qu'il recherche dans ce qu'il connait les plus déficatess.

Pascal riflette a livello anwopologico lo sgomento {effroi} di fronte
all'universo aperto della rivoluzione copernicana, uno spdesamento che
a considerare il luogo in cui si viene a trovare Fuomo come un
cachot, canton détourné, Da questa posizione di Pascal possiamo rivol-
gerci a quello che per Vico & il mondo civile delle nazioni: assumiamo
cosi uno sguardo SMAITIO verso una reggia, trasformatasi in piccola pri-
gione, dove cid che si sapeva subile diventa invece un luogo trascinato
in movimenti cosmici.. La descrizione antropologica viene in qualche
modo dedotra anche dalla conoscenza suenn.E;, da cid che essa stessa
ha portato alla Juce - Tinfinito spazio ~ che si riflente negativaments
sull'vomo, come un'umiliazione. La consapevolezza di nuero quesio, porta
il segno di una grandezza senza eguali nel creato. Vico, invece, a fa
provare uno sgomento wito intemno al mondo civile delle mazion; e alla
stor{z visto dalla prospertiva deformante della anrichita — fama creso?
eundo ~,
. La deserizione antropologica in Pascal & essenziale per sapere cosa
8l possa conoscere:

Conmaissons donc notre poniée nous sommes quelque chose, et ne som-
mes pas tour: ce que nous avens d'étre nous dérobe ka i des pre-
'“mﬁrincips,quimisumdu néans; et le peu que nous avons d'étre nous
cache 12 vue de Iinfini. (..) Bomés cn tout genre, cet éuat qui tient le milieu
enre deux extrimes se trouve en toutes nos puissances. Nos sens n'apercoi-
vent sien d'exréme [84].

 Pascal avrebbe trovato delle affinits con Pesigenza vichiana di una

Picdola terra, un luogo circoscritto e stabile, che gradualmente 2 partire
d“uﬂs_aenunuwaI?JOPcrdcrilemwisddndd-cadmbom
l‘:"’"i‘“"'ﬂ"lé’.pt:rﬂsseﬂ:11luogc:ncliun:l.‘ia:ic.-nzarmma“:

. Voili nome éear vériwbles C'est ce qui nous rend incapables de savoir cer-
thud'igmmMﬁm:‘mh?mmwunﬂhmmm

198y, O L2 Gumm, op. ct; GRarsJP. Cotao, Paewal. Figures de Fomugiamion, Poris,
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incernains et flowants, poussés d'un bopt vers [aurre. Quelqug terme ol noys
pensions nous attacher et nous affermir, il branle et nous E:!mei et si nous Je
suivons, il échappe 3 nos priscs, nous glisse ct fuit d'unc fuite érernclle.
Rien nc 'arréte pour nous. Clest I'état qui nous est naturel, et toutefois o
lus contraire 3 notre inclination; nous brulons de désir de trouver une assierys
fermc, et unc derniére base constante pour ¥ édifier une tour qui s'éléve 3 In-
fini; mais tour notre fondement craque, et la terre s'ouvre jusq’aux abimes. Ne
cherchons donc point d’assurance et de fermété. Notre raison est toujours décue
par Pincostance des apparences, fien ne peut fixer le fini entre les deux infinig
qui l'enferment et le fuicnt» [84].

Nella ricerca di un luoge di certezze alle quali ghi vomini tendonot,
il miliew riconosciute ontologicamente diventa una regola per la cono-
scenza come per la morale, nellideale dell’zonnéteté e della produzione
artistica,

jc crois qu'on se tiendra en repos, chacun dans I'étac ot Ja nature I'a plact,
Ce mileu qui nous est échu en partage éant toujours distant des extrémes,
qu'importe qu'un &re ait un peu plis d'intelligence des choses (..) Mais il
aspirera peut étre 3 connaitre au moins les partes avee les quelles il a de |a
proportion? Mais les parties du monde ont toutes un tel rapport et un tel en-
chainement l'une avec I'autre, que j¢ crois impossible de connaftre I'une sans
Paurre ct sans le rout.

Anche Vico, allinterno delia naura nel mondo civile delle nazioni,
vive la disperazione di non poter ritrovare i primi pensieri umani ¢ ka
disposizione con cui venivano collegati con le cose ¢ le parole. Cosi per
Pascal, a causa della narura umana composta di corpo € spirito, siamo
nell'impossibilita di conoscere le cose semplici:

[84] I'homme est 3 hui méme le plus prodigicux objet de la naturg; car il
ne peut concevoir ce que ¢'est qUE COrps, € eNcore moins c¢ que Cest qu'e
sprit, et moins qu'aucune chose comme un corps peut érre Un: avec un &prt

Quind: la natura dell’vomo & lacerata al suo interno, non vive nel
semplice dualismo cartesiano delle due res equiparate e contrapposte, ma
nel paradosso di due narure distanti come i ﬁfn,'laito e Pinfinito, i tempo
¢ Peterno. Cosi Pascal ritarnando sulle argomentazioni del pirrorusmo,
(438), sul dibartito tra scettici ¢ dogmatici, vede in queste stesse fazion
filasofiche, una dimostrazione del paradosso che 'uomo rappresentz ncl
confronti d: se stesso'*:

" Pensées, cit, [84),
© Jhid. (438),
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[+36] Car () si ]"lp‘mme n'avait jamais & corrompu, il jouirait dans son
innocence et de la vérieé et de la féliciié aver assurance; et si Phomme n'avait
jamais éré que corrompu, il n'aurait aucunc idée ni de la vérité, i de L bés-

wdc' .

Quelle chimére est-ce donc que Mhomme? Quelle nouveauss, quel mon-
stre, quel chaos, quel sujer :!c C?“El‘adlction. quel prodige! Juge de tautcs cho.
ses, imbécile ver de terre, dépositaire du vrai, cloaque \f'inccrtitude et d'erreur,

loire ex rebut de l'univers. Qui démélera cet embrouillement? Lz narure confond
ch pyrchonicns, et |§ raison confond les dogmariques. Que deviendrez-vous
donc, 3 hommes qui cherchez quelle est votre vériable condition, par votre
raison naturelle? Vous ne pouvez fuir unce de ces sectes, ni subsister dans zu-
cune. Connaissez donc, superbe, quel paradoxe vous fues & vous méme. Hu-
milicz vous, raison impuissante, taisez vous, naure imbécile: apprenez que
Fhomme passe infinitement homme, et entendez de votre majtre vorre con
dition véntable que vous ignorez. Ecoutez Dieu,

Quest'uomo, né angelo né besta™, che, per non soffrire della pro-
pria condizione o non provare noia, deve ricorrere al divertissement, se
non vuole disperdersi nell'inurilit3, contro la propria inclinazione all'in-

uietudine deve stabilirsi in un milien, che, come una seconda natura,
s sostituisca alla prima, perduta,

[198] Notre nature est dans Je mouvement; le repos entier est [a more

[199] Condition de Phomme: incostance, ennui, inquidrude.

(201} Rien n'est insupportable 3 I'homme que d'#wre dans un plin repos,
sans passions, sans affairc, sans diverrissement, sans application,

. Avranno cosi un significato positivo anche quelle stesse realth umane
criticate — Justice et coutume - in effews costwiscono I miliex sociale
In cui restare, quelle conoscenze credute giuste e invece giuste solo per
ka credenza ¢ per la forza dell'immaginazione, cumume adeguate alls
condizione umana, quando questa non fa riferimento alla grazia e 2 Cri-
sto. | milies non & la verith, la conescenza, kb regol morale assoluta:
cornisponde perd ad uno stato di natura corrotia, rappresenta cono-
Scenze, regole morali, sociali e politiche.

[327). Pyrrbonigme. L'extréme esprit est accusé de folie, comme Fexréme
défaue. Rien que la médiocrité n':ion. Clest la pluralicé qui a éuabli cela, o
qu mord quiconque s'en échappe par queque bour que ce soic Je ne my

pas, je consens bien qu'on m'y mewe, e me refuse d'ére au bas
bom’mnpﬂs?arcc—qu'i!mbas,nuispaxuqu'dmbqu:,m;créu?m
de méme qu'on me mit au haut Cest sorir de Phumanaé que de sortr du

" thid. (176},




130 MARIAGRAZIA pry

miliew, La grandeur de Pime humaine consiste 3 savoir 8’y tenir, tant Fen faur
que la grandeur soit 3 en soror, qu'elle est i n'en point sortr

Si tratta in efferti di una seconda naoura: perduta la vera natura, g
diventa natura. | milie & perd anche motivo di sgomento e di rifiut
ma questo stesso sifiuro & il se%no della difficolts di riconoscere ed ace
cettare la natura umana, la quale, nella sua dcl?olc?.za, nvece di essere
un carattere preciso & solo un elemento di privazione, perché la con-
cupiscenza, la acontumen, it adivertissement» le si sostinuiscono. Perduta
Ia vera nawra, tuto le si pud sostruire,

[88) «quand je considére la petite durée de ma vie, absorbée dans Féterning
précedente et suivante, le petit espace que je remplis, et méme que je vois,
abime dans Pinfinic immensité des espaces que jignore et qui m'ignorent, je
m'effraic et je m’étonne de me voir i plutdt que f'a, car 1l o'y a point de rai-
son puorquoi ici plutdt que B, pourgol 3 présent plutot que lors. Qui m'y a
mis? Par I'ordre et Ja conduite de qui ce lieu et ce temps a-t-il éé destiné ;

moits,

Lartificiositd dells namara umana sta proprio nel fawo che & cont-
nuamente modificabile, influenzabile:

[26] Comme on se gite Iesprit, on se pite aussi le sentiment. On se forme
Pesprit et le sentiment par les conversarions. On se gite I'esprit et le sentiment
par les conversations. Ainsi les bonnes ou les mauvaises les forment ou les gi-
tent. Il import donc de tout de les savoir choisir, pour se le former et ne le
point giter; et on ne peut faire ce choix, si on ne 'a d&a formé et point gi
ter. Ainsi cela fait un cercle, d'oit sont bienheurcux ceux qui sortent.

Inoltre gli elementi che sostiruiscono la vera naura si aiurano e

tenziano reciprocamente: I'immaginazione potenzia i costumi ¢ la
orza, atmibuisce il credite di giusuzia.

Questa stessa artificiosith della natura umana & motivo di sgomento
e di precarieth gnoseologica:

Qu'estcc que nos principes naturels, sinon nos principes accoutumés, <%
dans les enfants, ceux qu'ils ont regus de la courume de leurs peres, comme
la chasse dans les animaux. Une différente coutume nous donnera d'autres pra-
cipes narurels, cela se voit par expérience, et 81l & en a d'innefagables 3 la ra-
ture, et 3 une seconde courume. Cela dépend de la disposition.

Cost Pascal ribadisce la possibilitd di erendere namrales la natiré:
quand’essa & in realta Peffetto dell’abitudine, della forza, del'immaginé®

zione:
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(120] Les péres craignent que amour naturel des enfants ne s'efface. Quelle
est done cotte nature, sujerte 3 érre effacée? La courume est une seconde na-
wure, qui déuit la premiére. Mais qu'est-ce que narure? Pourqoi la courume
esc-clle pas nawrelle? Fai grand peur que cemc narure ne soit clle-méme
qu'unc premidre coutume, comme la courume est une seconde nature.

La reversibili di enmature» e «comtumes & ancora sottolineata dal
fao che la natura pud essere eliminata, cosi come si pud rendere na-
wirale qualcosa grazie alla consuetudine, all'abirudine

[121] La nature de Phomme est tout nanurel, omne animal. I n'y a fien
qu'on ne rende naturel; it n'y a natrel qu'on ne fassc perdre.

Il miiew storico-sociale di Pascal & per moli aspetti Pambito del
certo, definito da Vico, cui gli uomini si anengono, perduta la possibi-
lid di conoscere e di agire secondo il vero:

[470) Car il ne faur pas se métonnaitre: nous sommes automate autant
qu'espnt; ex de [ vient que Pinstrument par fequel fa persuasion se faiz n'est
pas la sculc démonstration. Combien y -a-t-il peu de choses démontrées! Les

rocuves ne convainguent que l'esprit. La couume fait nos preuves les plus
ortes et les plus crues; elle incline Fautomate, qui entraine Vesprit sans qu'il
y pensc. .

In mancanza della veritd ci si pud attenere anche ad un errore co-
mune, quello che per Vico & spesso il certo della wradizione.

[147} Lorsquion ne sait pas la vérité d'une chose, il est bon qu'il y ait une
erreur commune qui fixe lesprit des hommes, comme, exemple, I lune,
i qui on amibuc lc changememt des saisons, le progres des maladies, etc., car
la maladie principale de [homme est la curiosité inquitte des chases quil ne
peutsa\roir;etilmh;impnsimwisd‘éﬁedml’amr.qucdmsm
curiosité inuule.

Puunmﬁpodimmmqqueﬂedlemnsimgiungnmm
Pesprit de géometne, le dimosoazioni non servono, serve mvece ka per-
suasione della consverudine, della tradizione, reald che non hanno al-
tro fondamento di legimmita ecceno Fimmaginazione:

[230] Sur quot fondera-t-ikl'homme>téconomic du monde qu'il veut gou-
verner? Sera-ce sur le caprice de chaque particulier? quelle con?tmm ! Serace
sur la justice? 11 lignore, Cerainement, s la connaissait, il n'aurait pas énabh
Cmnuthhplmgén&vl:dewumodlﬁqtﬁmpamislfomnﬂ!qm

suive les mocursdesonpays,i’&:h:dehvaiub_leéqmtémtas-
sujenti tous les peuples, et les légslacuns Wauraient pas pris pour modéle, an
d:omjuthemmmmlsfanusiuakapmﬁdﬁpmudu&




lemands. On la verrait plantée par tous les Etats du monde ec dans tous Jes
remps, au lieu qu'on ne voit rien de juste ou d'injuste qui ne change de qua.
lit en changeant de climats.

Non i sarebbe cosi nessuna legge universale:

il ya sans doute des lois naturclles; mais ceme belle raison corrompue a tour
corrompue [230].

Quindi & per una ragione antropologica che non <i sono pitl legg
natural: la natura debole e corrotta del%’uomo condiziona anche I'gp-
gertivii apparentemente assoluta di ¢id che & eterno ed immutabile: neﬁa
sua esmema debolezza e precarietd & uomo ad avere Penorme forza di
intaccare irrimediabilmente gl element eterni ed immutabili, i quali, su
una narura corrottiz dal peccato, non hanno pid presa. Leterno e I'im-

mutabile si allontanano dall'vome, il quale ad essi sostituisce I'immagi-
nazione ¢ la forza.

[238] Les seules régles universelles sonc les lois du pays aux choses ordi-
naires, et la pluralité aux autres D'olt vienr cela? de la force, qui est. Er de la
vient que les rois, qui ont la force dailleurs, ne suivent pas la pluralite des mi-
nistres. Sans doute, I'égalité des biens gst juste, mais, nc pouvant faire quil soit
force d'obéir A la justice, on a fait qu'il soit juste d'obéir a la force: ne pou-
vant fortfier la justice, on a jusifié la force, afin que la justice er la force fus-
sent ensemble, et que la paix for, qui est le souverain bien.

Esistono quindi solo consuetudini, anch’esse tra loro reversibili

[242] La forec est Ja reine du monde, et non pas Popinion. Mais 'opinion
est celle qui use | force, C'est la force qui fair 'opinion.

[243] Lempire fondé sur Popinion et l'imagination régne quelque temps, et
cet empire est doux et volonwure, celui de la force régne toujours. Ainsi o
pinion est comme la reine du monde, mais I force en est le ryman.

[230] «La courume fait toute I'équité, par ceme seule raison qu'clle est reque
cest lc fondement mystique de son autorité Qui la raménera & son principe
I'anéantit. Rien n'est si fauf que ces lois qui redressent les fautes; qui lewr
obéit pare quielles sont justes, obéit 3 la justice qu’il imagine, mais non pa
i l'essence 31: la foi (..) Qui voudra en esaminer le motit le ouvera s -
ble er si léger, que, s'tl nest accoutumé i contempler les prodiges de l'imagh
nation humaine, it admireca qu'un siéele lui ait tant acquis de pompe € de
révérence.

Abbiamo visto rovesciarsi h nawra dell'vomo nella consuctudine
{coutume); d'altra parte la forza crea Vopinione e questa a sua voin St
serve detla forza gustificata e credum vera grazie all'immaginazione:
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[285] 1l est ius:.'e que ce qui ¢st juste soit suivi, i} est nécessaire que ce qui
est e plus fort soit suivi. La justice sans ks force est impuissante, la force sans
la justice est ryrannique. La justice sans force est contredite, parce-quil y 2
toujours des méchants: la force sans la justice est accusée. Ul faur donc menre
ensemble Ja justice et la force, et pour cela, faire que ce qui est juste soit for,
ou que ce qui est fort soit juste. La justice est sujette 3 dispute, la force est
trés reconnaissable et sans dispute. Aimsi on n'a pu donner la force 3 b ju-
stice, parce que la force a contredit la justice et a dit qu'elle éuait injuste, et a
dir que et elle qui énait juste. Ec ainsi, ne pouvant faire que ce que ce qui
est juste fin fort, on a fait que ce qui est fort fiit juste.

Lartificiosita della natura umana - scomparsa in senso forte —  dun-
que prodoto delle facoli dell'vomo, ossia di immaginazioni, sensi, pas-
siony, forza, abitudini ¢ tradizioni: tutto cid, che, preso di per sé, & in-
ganno rispetto alla vera natura, alla glustizia, alle leggi universali, in que-
sta narura corrotta che ha o corrono, djvenuegirmo possibilita di
pace, di subilita sociale.

Cost per Vico:

Gli omini che non sanne il vero delle cose proccurano d’anenersi al cerno,
perché non potendo soddisfare Fintelletto con k. scienza, almeno | volonti ri-
posi sulla coscienza”.

Se Vico pure stabilisce uno scambio tra natura, cosumi e consuent-
dine, questo avviene perché il dirito naturade & sempre anche dino
delle genti, ossia delle nazioni, delle cimi, di un agiee sociale e civile,
storica, senza akuna contrapposizione ad uno suto di naws3, come lo
immaginavano Hobbes e i gusnaturalisti. 1l dirito naturale & linsierne
delle consuetudini ¢ dei costumi, che si scandiscono con gli stessi ca-
rarteri della natura delle nazioni. In Vico perd esiste un fon to per
cui credere ad una cema legimimita dei costumi ¢ delle i, ossia if
senso comune che & quanto la Provvidenza ha subilito é gli vo-
mind si riuniscano e restino nelle nazioni. La reciprocitd di natura e co-
stumi si pud constatare a livello rerminologico, quando Vico chiama ma-
wrali i costumi®, ma ancor pill per come si nferisce a1 costuMs stesst

o alle consuerudini, cosi come si rivolge alls natura delle nazioni:

¥ Sntd, Degn. [X, p. 518 L. .
. ® Snig, 1, | ~Spicguzione dells Dipinruras, p. 5% cfr. Soéé, I, I Spiegazionc della Di-
pmmm;aﬁ.ﬂ‘;ﬁqu-[dnddl'Oya;qpstmullfgqopﬁmmw
urale 4 h g >

gend wmane, vanno 3 fip souo le I dnSn“.Eﬁ.h”.l.
aldea dell’Operan p_a&.pgthéqummkmq;mdeghkudm Divima Prow-
vedenza con o5 mamurali cosrumi delle nazioni ha fsmo mascere ne Moodo, ¢ con que-

%'Ordine Nawrale succodono Fun alfalros; ofr. Se#h po 437
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1 parlari volgari debbon esser i testimoni pits gravi degli antichi costum;
de’popoli, che st celebrarono nel tempo chiessi si formaron le lingue',

Lingua di nazione antica, che si ¢ conservata regnante finché pervenne 3
suo compimento, dev'essere un gran testimene de’costum de’primi tempi del

mondo®,

La natura dei popoli e delle nazioni pud essere un concerto piti am-
pio dei costumi e delle consuetudini, pud contenerli in sé, proprio per-
ché & descrima con lo stesso carattere di pofesis umana. Essa racchiude
perd un disegno del Provvidenza nell'uniformith che si mantiene no-
nostante Ja diversita storica, culurale delle nazioni. La natura, secondo
Vico, come la storia, non & qualcosa di semplicemenre dato agli uomini,
ma non & neppure esclusivamente fatta dagh uomini: ¢ Iambito pit am-
pio in cui interviene la Provvidenza, con gl ordini eterni, il senso co-
mune, il vocabolario mentale. Si tratta comunque di una narura in fiers,
non un punto di partenza, ma oggetto di un continuo fare umano, Per
questo il naturale non si contrappone a costumi ¢ consuerdini, nono-
stante l'elemento di uniformitd denvate dall'azione della Provvidenza,
Proprio perché non si parla della vera natura, la natura delle nazioni &
unitamente il risultato dellazione degli vomini e degli elementi erem.
Anche per Vico si nawralizzano spesso le consuetudini, infatd i popoli
credono che sia narura <id che presso di loro & consuerudine, costume.
Le consuerudini sono intese come natura perché, storicamente, vengono
prima delle leggi: sembrano legittime sovrane; le leggi invece, al loro
confronto, appaiono tranni®";

Quuasi, finalmente, la provvedenza non avesse provveduto a quest urnana
necessita: che, per la mancanza delle lentere, rune le nazioni nella loro barba-
rie si fondassero prima con le consuerudini e, ingendlite, poi si govemassero
con le leggi! Siccome nella barbaric ricorsa i primi dirimi delle nazioni novelle
da'Europa sono nati con le consuerudini, delle quali, le pit antiche son le feu-.
dali; lo che si dee ricordare per cid ch’appresso diremo: ch’i feudi sono stm
le prime sorgive di nuti i dinitti che vennero appresso tune le nazioni cosi an-
tiche, come modeme, non gia con le leggi, ma con essi costumi umani stabi-

lieo®,

" Sndd, Degn. XV, p. 500, R

® hid,, Degn. XVIE Degn. XIX, p. 502 <S¢ Ia legge delle XI1 Tavole furono costc
dele genti det Lazios; Degn. XX, iv <S¢ i poemi d'Omero sono storde civili de aptichi
cosmumi greci, saranno dve grandi tesori del dirino arurale delle genti di Grecia=i Deg®
LXXI, p. 521: «l narii cospumi ¢ sopramuno quello dells narural liberth non si canglano “{“’i
ad un tmato, ma per gradi ¢ con lungo tempos; Degn. XXI, ibid, p. 502; o~} i romith
quali ne' loro costumi comminarons con giusto passos

% Ibid, Degn. CIV, p. 535.

2 Jbid, 1, «Annowzion; alla tvols Cronologicas, p. 468.
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Collegando le consuerudini, venute prima delle legyi, 4i feudi, «sor-
give di turmi i diritti», Vico inclina a souolineare ummm?dn:me:
mnfar i feudi, sono gli ordini ctemi® della Provvidenza. E una scoperta
della Scienza nuova, meditata e ampliata net corso delle varie edizioni,
il farto che i feudi siano non un momento storico ben preciso e

pure solo um ripresa delle clientele romane, come sostenevano i ﬁ:g:
sti erudid, ma ordini eterni della Provwidenza, che si fattualizzino nelle
eth eroiche dei popoli. Feudi dotati di valore ontologico, come il senso
comune, il vocabolario menrale™:

Ma, perché senz'ordine {ch'e tanto dir senza Dio) la societd umana non
pud reggere nemmeno un momento, mend la provvedenza nawralmente i pa-
dri delle famiglie ad unirsi con le loro anendenze in ordini contro di quells; e
per pacificarli, con la prima legge agraria che fu nel mondo, permisero loro il
dominio bonitario de’campi, ntenendosi essi il dominio omime o sia sovrano
famigliare: onde nacquero le prime citi sopra ordini regnant nobili. E sul
mancare dell’'ordine naturale, che conforme allo staro allor di narura, era saw
pcrspezic,pcrseso,pcrni,pcrvinﬁ,fwelapmwcdmml'urdim
civile col nascere di esse cimd®™

Cosi Vico avvicina il dinwo naturale delle gent alle consuetudiri, in
una relazione biunivoca ra natra e consuerudine

1l dirito natural delle genti & uscito coi cosumi delle nazioni, tra loro
conformi in un senso comune umane, senza akuna riflessione ¢ senza pren-
dere esemplo Puna dall’alra™,

chh:t:.'ossrumi Vﬁlbmmdidmondodl;nteﬁisuddividoﬁ:m-
e la natura degh uormini, le lingue, i diritd nawurali, i govemi le giu-
nisprudenze, le ragioni e 1 gudiz®, come si pud vedere anche con-
frontando ta loro due passi della Sndd:

La marura de'popoli prima & cruda, dipoi severs, quindi benigna, appresso
dilicata, ﬁmhneml:o E&ofm". oo
Nel gener umano prima surgono immani ¢ goffi, qual'i Poliferni; poi ma-

B Ibid, 11, Sex. Quines, «Dells Polirica poetica, ap. I, p 70% ¥, cap. 1, <Ricomso che
hmnbcﬁsupnhmmmde‘h&equindidd&immm&m

ool driro feudales, pp. 938 sgp.

* Ibid, 1, Degn. XXII, p. 503,

3 Jbid, V, «Canchiusione dell'Operss, p. 96+ e

m?élnhdivﬁoummhﬂic i 5 verificino gradualmenme ahvi ordick: dhid, pp

* [bid, Degn. CV, p. 5%
”IH#-.N.-‘Tmspgiedim.pﬁ-
3 Iiad, I, Degn. LYXVIL, p. 520
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gaanimi ed orgogliosi, quali gh Achilli quindi valorosi ¢ giusti, quali gli Arj.
sidi, gli Seippioni affricani, pilt 2 noi gli appaniscenti con grand’immaginj d;
virt che s’accompagnano con grandi vizi, ch'appo il volgo fanno strepito di
vera gloria, quali gl Alessandri ¢ i Cesari; pit oltre i wis riflessivi, qual'i Ti-
ber, %nalmcmc i furiosi dissolut e sfacciati, qual'i Caligoli, i Neroni, | Dom;.
ziani®.

Si fa riferimento alla natura dei popoli espressa in caratteri poetici,
nello stesso modo vengano descrittl 1 costumi, in concatenazione con
le we spezie di nawre®:

I primi cosrumi <furono> turd aspersi di religione ¢ pietd, quali o si nar
rano quelli di Deucalione ¢ Pirra, venuti di fresco dopo il diluvio.

1 secondi furono collerici e puntigliosi, quali sono narrati di Achille,

1 terz son officiosi, inscgnan dal propio punto de'civili doveri®,

Vico distingue, anche se non terminologicamente, la natura comune
delle mazioni — creata — e le diverse nature, fave dagh vomini in n-
sposta alle diversit storico-climatiche e geografiche m cui vivono Le

iverse nature, pur con un senso pit ampio di quello anribuito ai co-
stumi, si confondono con essi e rappresentano il momento della rispo-
sta degh vomini a condizioni date, sono un momento del mondo o-
vile, mentre la narra comune non & fara dagh uonuni,

Ma pur rimane la grandissima difficult: come, quanti sono i popoli, rante
sono le lingue volgari diverse? La qual per isciogliere, & qui da stabilirsi que-
sta gran verita: che come certamente i popoli per la diversity de’climi han sor-
tito vasie diverse narure, onde sono usciti tanti cosrumi diversi, cosi dalle loro
diverse narure ¢ costurm sono nate ahrettante diverse lingue: talché per la me-
desima diversith delle loro nature, siccome han guardato le stesse ualitd o ne-
cessita della vita umana con aspetti diversi, onde sono uscite tante per lo pid
diverse ed alle volte wa loro contrarie costumanze® di nazioni; cosi ¢ non -
trimente son uscire in tante lingue, quant’esse sono, diverse™.

I diversi costumi, cosi come le diverse nature, sono modificazioni di
un'unita comune®, come diversi aspert della «sostanza delle cose ag-
bili» . Vi & quindi una tensione a! loro intemo che Li riporma a cig‘!

vi & di uniforme, alla natura comune delle nazioni, di cui Vico fa scienza.

» Ibid, Degn. LXVIIL, i

® Ibid, IV, «lntroduziones, pp. 857-858.

* Ibid,, p. 361.

% 530, I, «Corollarj d'intomo alferigine...s, p. 220. . . lio-

® Sudd, 11, Sez. 1, Logica Pocticas, Cap. IV, «Carollari d'intomo allorigini delle
gue e delie lerteres, p. 613,

¥ Ibid, 1, Degn. XL, p. 49% Degn. XO(H, p. 503
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Dalira parte essi si contrappongono alle leggi, non alla natura comune;
che pure li wascende.

Se nella Saenza nuova pud essere vista, accanto alle moheplici defi-
nizione vichiane, un'ermeneurica del finiro, & perché vengono tenuri di-
stinti il vero e il certo, l'eterno e il tempa, ﬁ natura comune e le di-
verse nature dei popoli, lasciando al finito una sua autonomia
nella valutazione. Infard Vico da un lato sconfessa fh inganni della
mente, le font di errore rispeno alla verith, dallalro descrive generica-
mente ¢ quindi storicamente il formarsi di quello che Pascal chtama mi-
lien. Vico incora nel finito I'eterno ¢ it vero, come Pascal ancora la gra-
zia nell’animo umano: a livello storico e sociale la Scenza nuova fa cid
che per Pascal esiste solo nella coscienza individuale che si affida alla

zia e a Cristo. Cosi, Vico individua la precarieta del finito, dovuta
all'immaginazione® e alle passioni®, alla forza, alla wadizione, ma d'al-
tra parte con gli ordini eterni, per quanto riguarda la giusizia, il senso
comune per <io che Pascal chiama «contiomes ¢ infine con il vocabo-
lario mentale comune per la poesia, ¢ ricorda sempre i limiti del finito,

roprio perché mette accanto, dentro, come sostegno per il durare, Fin-
Enim ¢ I'eterno, che restano a rendere uniformi i pensieri e le istitu-
zioni, a nicordare i limiti det finito, senza risolvere in sé il miliex umano
e civile delle nazioni,

23

1l giansenismo fu tro un fenomeno variegato ¢ composto da
differenti personalita: \If:an]w” lo conobbe nella ricezione polemica del De-
schamps®, ma anche filkrato dal Gravina dell Hydra Mysthica ¢ delle
Orationtes, dal Doria e dal Caloprese, dal Gn 'edallasuagomm
con il De Benedictis, dal Giannone anticurialista. I problema della po-
livea e del dirino, affrontato da Pascal®, con un a Nento mac-
chizvellico, pud essere visto da un’alira angohzione da Nicole ¢ so-

* Ibid,, Degn. XXI1, p. 508; Degn. YOOXIV, in; Dega XO0CV, p. 50%; Degn, X00KVT,
Degn. XXXVIL; Degn. XLVIL, p 513 ]

% Ibid, Degn. 1, p. 494 Degn. 11, pp. 434495 Le Degnich M-IV focalizzane Famen-
aione sulb boria dei i e delle nazioni .

. Y Cfi: |.Cuamx Rur, Lat Formaion de L pensée philkmophique de G. 8. Ven, Baris, 1943,
lﬂpﬂtﬁc-purn:Il,ap.Xll;-Lchblanedehgm:«hmcptd:hpmdmp
223 sgg.: «Droit naturel et droir ervil dans le De unom, p 339 58
'memmcmhvmhmmmmn
(199%-1997}, pp. 105 sz, ]
”N-Mnﬂmca,Dmugmmgmgm_Bobynlm.Smﬂohnlr
W{pmuixg(p.l-i—)ﬁ)iaiﬁd(Muinin.Climzd. ig
memo di Pascal all'anegpiamento sotdmiszh di Domaz, non comprendono o non vogk
comprendere che = cnismo cristano di Paseal ziro oon 2 se non b scoperta axochired-
lics che il mondo & dominato dalla forza, coa b differenza che por Mucchiovelk b logiea
M‘P‘*“ﬂﬁm:pmpmmm:undﬂncilphnpmman‘mpuk
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prarutro dal giurnista Domat®, amico di Pascal”, nqlla sua opera prin-
cipale Les lois civiles selon Pordre naturel e nel Traité des lowx, ma an-
che nelle Harangues, pronunciate alle corti d’Assise wa il 1657 e il 1674,
Vi sono alcuni punti fondamentali della posizione di Domat che me-
diano il rigore € U pessimismo giansenista con la concezione aristote-
lico-tomista, Je idee esposte da Suarez nel De Legibus — a cui Al Traite
des loix, in un’edizione del 1838, viene premesso —: & qui sattolineara
la nawurale destinazione dell'vomo societd, Cosi vi & anche la descri-
zione di come Dio disponga delle stesse manifestazioni della corruzione
umana per unire ¢ legare gli vomini ta loro Per Domat un «dgare-
ment» conduce gli uomini a sbagliarsi sui finj, anche se vogliono sem-
re conseguire il bene e questo & dovuto alla caduta che ha corrono I
oro capacita di scegliere e la possibilicd di rivolgersi verso Dio come
verso il vero oggetto d’amore. Analizando pid nei particolani il Traité

scal | logica della poliea non 2 certo un dovere, & la stessa logica del mondo, ¢ una ne
cessaria conscguenza del peccato origimales, Inaltre, secando il Maneuec, «fra Pamore e l'ore
dine, Fra bs carita e lunilita, ¢’ per Pascal un salto, mentre Domat giunge a ncgare ogni so-
huzione di coninuitd nells misura in cui introduce nel suo sistema 1l concetto deflh Protge
denza. Tnfaw ghi stessi bisogni degli uomini, nat col precato ariginale, remrano nell'ccono-
mi dells Provvidenza. (..} E cosi per D, Lordine del mando, lo stato, partecipa in quakhe
modo alla volonts diving, pur essendo strumento della salvezza ¢ non line a se stesso,
Pascal questo stesso ordine & invece un disordine instairato dalluomo peceatore, disordine
che bisogna radicalmente negare se s vuole arivare a Dios, (ibid., p. 38). Su Pascal ot ],
F. Srrmz, Apparence et fausseté: ln double nature de Uondre politiqne chez Pascal, in <Revue
internarional de Philosaphies, 1997, 1 (Pascal philasophe) pp. 101-118.

< B, Doxani, Nuoui sinds sulla filosofia avile di G.B. Vico, Firenze, 1935; riprende nel
cap. 1L, ¢ nell'sppendice 11 il percorso costruio el precedente Domat ¢ Vico, ossia del si-
dema del dinitto wnrversate, Maceraca, 1923, Allinizio del Diritto nniversale Vico fa secenno
ad un'opera in lingua francese che procede con un meodo simile 3 quello che lui nesso
ool artuare, ms senza rmanere fedele alle premesse. [I Muraton nel 1742 ncllo scrinto Det
Difetsi della girisprudenza, iterebbe, come anonima lopers Les Loss aviles dans Fondre na-
nrel, dove s mostra i) disordine dei Digesti, dei tiroli male applicati. La convergenza delle
due indicazioni memercbbe in huce b conoscenza del Vico di questopera di Domat ¢ ret:
derebbe passibile un confronto tra P'opera di Vico ¢ l'opera di Domat. Secondo il Donad
Vico avrebbe meditato sul Trailé dn?n;, riscontrando come queste premessc non siano o+
sperato nel corso delle Lois cruddes.

W Cfr. C. VENTIMIGLIA, Societd, politics, divitto. Il cristiana ¢ il mondo in Pascal ¢ Dor
mat, Parma, 1983, p. 56 ~Lindicazione di Domat invece fa propria b CONCCZiONe anstoke-
lico ~ tomista dellvoma animale sociale ¢ politico. Assumere lavversione come clemento 23
tursdmente proprio del rapporto womo - Dio, compona h caranerizzazione di quell'vome
- mondo tuma in negativo, Porre invece i preceno d'amore come: fondamento ontologios
vuol dire, sia pure ammeniendo rne le deviazioni possibili conchuders con Domat che «on
nie voit, oo ne connoit rien i hors de I'homme, i dans I'homme, qui ne marque = dest
saton 3 1 societées; p. 128 wL'squivalenza che Domat pone ira atio, ﬁtﬂﬁ“ od equild
ko collocs nells stessa prospertiva groziana ¢ parzialmente di Pufendorf della legge & “‘x
come criterio nazionale di gustiziae La stessa distinzione tra leggi immurabili ¢ legg}
wrarie ¢ analoga alls distinzione romisza ma dirito naturale e dinno positvo. Chr. E Tol:;'
scaN, Le radict teologiche del giumatraliomo aivw. 1I: Jl problema dells secolarz2sziont
pensiere gueridie di | Domat, Milano, 1987,
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des Ioix eée Harangues si posc;!no somolineare puntualmente i temi che

rano ad una vicinanza con i} pensiero vichiano, in particolar medo
E‘::luello del Diritto untversale specificando come una ricezione del gin-
senismo da parte di Vico non poteva armivare a posizioni estreme, pro-
prio per l'oggeno della sua ricerca. Nel mondo civile le leggi ¢ il di-
ritto sono la condizione di possibilici de} durare delle nazioni grazie ad
un’iniziativa divina di fronte alla corruzione e alla debolezza degli uo-
mini. Per questo la mediazione di Doma, farruale o ideale che sia, nei
confronti del pensiero di Pascal e della sua visione politica ¢ antropo-
logica, pud essere importante per descrivere le sfumature di un con-
fronto che non sia semplicemente una giustapposizione estrinseca di

Prima di descrivere le legei civili nel loro ordine namurale, Domat
chiarisce quello che chiama Penigma e il paradosso all'interno del quale
anche la sua ricerca si colloca: essa s nfgqnsce al dirito romano, come
alla ragione scritta. Gl antichi, perd, non sapevano da dove provenisse
la giustizia dei principi che govemavano il loro dirito. Tale giusuzia
puo essere solo a posteriont messa in luce dalla rivelazione del cristia-
nesimo: la venta della leggi & conosciuta nella sua origine, cosi come la
natura dell'uomo per il quale ¢ stara faa. Conoscere b narura del-
l'vomo significa infatti sapere per cosa & stato ¢reato e | risposta viene
dal cristanesimo: "vomo & stato creato per amare Dio

Nelle leggi dei romani si vede un'opposizione tra P'umaniti delle
leggi e hh disumaniti di consuerudini come ki schiavitis cosi che il Do-
mat afferma;

fait bien voir qu'ils ignomient fes sources de ka justice méme qu'ils con-
naisszient, puisquils blaissaient si grossierement par ces lois barbares, Fésprit
e ces principes qui sonc les fondements de toute e T:’il y a de justice et
d'équité dans leurs autres lois. Cet égarement n'est pas le seul d'oil Yon peut
juger combien ils s'éraient éloignés de L conmaissance de ces principes; ou en
vait une prueve bien remarquable dans I'idée que leurs philosophes leur avaient
donné de lorigine de Iz socicté des hommes, dont ces principes sont les fon-
dements. Car bien loin de les reconmitre, et &’y voir comment ils doivent fos:—
mer l'union des hommes, ils s"émiens imaginés que Jes hommes avaient pri-
mitrement vécu comme des bétes sauvages dans les champs, sans communica-
ton et sans liaison, jusqu’a ce qu'un d'cux s'avise quion pouvait les menre en
socicté, er commenga de les apprivoisier pour en ,

La descrizione dello stato di namra, come un vagare di bestie sel-
“&Gmsodcﬁ.ﬂquakmemmminchdmomdlunsohn-

_ 2). Douar, Traié des doix, Pasis, 1777, cap. 1, «Des peemiiees principes de wones les
oo, §1: «Les peéariers princpes des s oux o icooms aux Payenss, _
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dividuo, & caratteristica di questa cecith dei filosofi antichi di riconoscery
la fonte delle leggi. E significativo che Tattacco eritico, alla concezione
dello stato di natura e :;S.Ila descrizione del fondatpri come sapienti, g
avvicini alla polemica di Vico contro i giusnaturalisti e contro Hobbeg
piuttosto che contro 1 filosofi anuchi, ma sempre per I'incapacith di 4
conoscere | natura umana socievole e la presenza della Provvidenz,
nella stonia.

Vico descrive Verrore ferino dei bestioni, lo proprone, nella Sn2s
come efferto della caduta’ e poi come la conseguenza dei connubi mh
sti: questo momento non corrisponde allo state di natura, ma alla sua

il evidente violazione. Si possono scorgere gli uomini di Selden, Pu-
Eendorf ¢ Hobbes integrati in questa lettura delPerror ferino, ma cac-
ciati dallo stato di natura, che sarebbe Ia naturale socievolezza umany;

gli empi — vagabondi ~ deboli, inseguiti alla vita da’ pid robusti, essendo
ricorsi, 3 pii-forti vucciscro i violenti ¢ i riceverono in protezione i deboli®,

Ad uno stato contrario allo stato di natura, mertono fine le fonda-
zioni delle citta e delle nazioni, narrate mitologicamente come azione di
sapienti, ma in verith fruno della natura umana socievole che nella sto-
ria va fondando se stessa con gli aiut della Provvidenza. Per Domar &
la stessa religione cristiana a mostrare le ragioni di questo errore, di

uesto aveuglement i cui sono cadut anche gli vomint pit dhurmnati
geﬂ'nmiclﬁti:

ils pouvaient conmaitre tour de régles de justice et d'équité, sans y sentir
les principes d'ols clles dependent. (..) Les premitres principes des lois, e le
délaie des rigles essenticlles 3 ces principes, ont un caractére de vérité dont
personnc n'est incapable ct qui touche également Pesprit et le coeur®.

I primi principi, seguendo la filosofia di Pascal, si sentono con i
cuore: solo E],:t religione cristiana rende possibile raggiungerli, non ln-
telletto né la riflessione filosofica. La condizione de%g%i uomini & quindi
quella di esser sempre engagés, prima nel matrimonio e nella .
e poi reciprocamente nel ﬁcgame che si stabilisce in base al lavoro,
bisogni, alle necessita della vita, Si tratta di legami volontari o involon-
wn, per scelia o per ongine, legami che nell'opera Les lois aviles,
mat svﬂu[])pa da un punto di vista giuridico, ma che nel Traité ¥
come nsultato del'intervento di Dio sui bisogni e le necessita dcglj uor
mini. Per ricostruire la loro natura socievole, Dio lega tra loro ghi uo-
mini moluplicandone i bisogni:

51, «Spicgazione dell Dipinruras, p. 427
* DoMaT, 0. 6t a
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<Diew> a rendu nécessaire dans la societé une seconde espéce d'engage-
ments qui approchent et lient différemment routes sores de personnes, { )
Cest pour former cette seconde sorve d'engagements que Dieu multplie les
besoins des hommes, ¢t qu'il les rend nécessaires Jes uns aux avtres pour tous
ses besoins®,

Questa condizione & volura da Dio in seguito alla caduta, a causa
della quale si sostituisce alla prima - 'amore per i1 prossimo —, una se-
conda legge che comanda Famore per Dio - la canti *—

Tout ce qu'on voit dans la saciété de contmire 3 I'ordre, est une suite na-
turelle de la desobeissance de Phomme i fa premizre loi qui lui commande I'a-
mour de Dicu; car, comme cette loi est le fcl:ndcmenr de I seconde, qui com-
mande aux hommes de s'aimer entre cux, Phomme n'a pu viokr la premicre
de ces deux lois sans tomber en méme temps dans un éuac qui Pa porté 3 vio
ler aussi la seconde, ec 3 wroubler par consequent k2 societé.

La prima legge univa gli uomini nel possesso del bene supremo di
cui tutti potevano godere. Violando la prima legge l'uomo si rivolge ai
beni sensibili che non pessono essere in possesso di wrd e che non
fanno la felicits di nessuno. Lamor proprio rovina non solo I'amore
verso Dio, ma anche i sentimenn verso il prossimo. Domat esprime an-
che una sorta di teodicea: Dio ha permesso questo male perché si po-
tesse raggiungere un bene superiore: Famor proprio (poison) viene ma-
sformato in cid che fa sussistere la societi proprio grazie agli engage-
ments che Dio stabilisce tra ghi uomini:

on voit dans sa conduite <de Dicussur la societé, que d'unc aussi méchante
cause que nofre amour propre, et d’'un poison si ¢ontraire 3 Famour muruel
qui devait érre le fondement de la societé, Dieu en a fait un des remades qui
Ia fait subsister; car, c'est de ce principe de division qu'il a fait liew, qui unit
les hommes en milles maniéres, et qui entetient b plus grande partie des en-
gagemenes.() La chute de Fhomme ne P'aiant pas degagé de ses besoins, et les
ayant au contraire multiplids, elle 1 aussi augmenté ka nécessité des avaw: et
des commerces, et en méme tem hllé!:ssi.tédcscnszgrmmnﬂdcsliai-
sens, car, aucun ne pouvane se suffire seul, b diversicé sbso'msei}pgeles
fiommes 3 une infinité des baisons sans les quelles il ne pourraient vivre. Cer
éuat des hommes porte coux qui ne se mngu.ium: que par Famour propre a
Sassujertic aux wravaux, aux commerces et ax liasons que leurs besoins ren-

Nt nécessaires, et pour se les rendre utles, £t y ménager, et keur bonneur

S Ibid, cap. IV <D b seconde dengagements.

?IM-mm-&l'x&h%w&hm&rwumm
l%lfm subsisters, § «Déreglement de Famour, source du déreglement A Dedcrh socicit-. § <De
2Mour propre, qui est b source du déreglement de b socierés. § - mour propee, (i
S e potog de s socn, Do e Fu e v qui coaeribue 2 Je fiire subsiseers,
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et leur imésit, ils y gardent la bonne foi, la fidélité, la sincérité; de sore que
I'amour propre s"accomode i tout pour s'acoomodcr'dc toug; et il saic bigne
assortir ses differents démarches 3 1outes les vues, qu'ils se plie 3 tous ses de.
voirs, jusqus conerefaire toutes les vertus; et chacun voit dans les aurres, ey g7
érudiait, verrait en soi méme ces maniéres &1 fines que I'amour propre soit mer.
tre en usage pour se cacher et s'envclopper sous les apparences des vertus ma-
mes qui lui sont opposées”.

La descrizione dell'amor proprio, condotta in termini pascaliani, su-
bisce una svolta in quanto non solo elemento integrato della sociers,
ma motivo del suo stesso sussistere, grazie all'azione di Dio che tra-
sforma questo veleno in rimedio:

“On voit done, dans 'amour propre, que ce principe de tous les maux est
dans I'état présent de la societé une cause d'ois clle tre une infinité de 1ous
effets qui, de leur nawre, éant de vraies biens, devraient avoir un meilleur
principe; et qu’ainsi on peut regarder ce venin de la société comme un remide
dont Dieu s'est servi pour la soutenir, puisqu'encore qu'il ne produise en ceux
qu'il aime que des fruits corrompues, il donne & la socieré tous les avantages

Gli altri mezzi di cui Dio si serve per mantenere la societd non ri-
guardano I'amor proprio, ma sono avvicinabili a cid che Vico chiama
ordini eternl, senso comune.

Toutes les autres causes domt Dieu se sert pour faire subsister la socicté,
sont differents de 'amour propre, en ce qu'au lieu que Pamour propre ost un
vrai mal dont Dicu tire de bons effets, les autres sont des fondements murucls
de Tordre; et on peut remarquer quawre de different genre, qui comprennent
tour ce qui mantient la socicté: le premier, la religion, qui fait tout ce quion
peur voir dans le monde qui soit reglé Péspriv des premiers lois; la s
conde, est |a conduite secréte de Dicu sur | societé dans tout Punivers; la moi-
sitme ost Pautorité que Dieu donne aux puissances; la quatriéme est cene lu-
mitre restée 3 Thomme apres sa chute, qui lui fait connaitre les régles naw-
relles de Péquité; et c’est par ce dernier qu'il faur commencer pour remontrer
aux autress ¥,

Per quanto riguarda la religione come legame degli vomini allin-
terno d societi,guDonmt fa riE:imemo alla irgeara relige%]::c, mentre Vico
estende a mutte le religioni questa forza. Domar, come Vico, 1iconosce
anche dopo la caduta a permanenza di verity, che gli uomin ua-
mente devono portare allz luce, come semi nascosti nella mente umANS

regole comuni notl a tutt:

2 Joi
v
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Clest cente lumitre de la raison 1ui, faisant sentir 3 tous les hommes les
régles communes de la Justice et de I'équité, leur uenc liey d'une loi, qui e
restée dans tous les espnits au miliew des ténibres que I'amour propre y a rée

ndues; ainsi, tous les hommes ont dans l'esprit les impressions de la vérité
et de Fautorité de ces lois naturelles «quil ne faue faire rort 3 personnc®.

Anche se le leggi naturali che Domar enuncia non sono propris-
mente i e sensi comuni, in quanto entrano gid nelle regole che pre-
suppongono h societd che Vico vuole invece fondata proprio dai sensi
comuni, il percorso & molto affine, sopratrutio perché resta la tensione
dellamor proprio, non come elemento da scartare, ma da far giocare
in funzione della societh stessa che potrebbe distruggere:

Ce qui faic sentir que Dicu a gravé dans rous les esprits ceme espiee de

- connaissance et d’amour de [a justce, sans toi la société ne pouvait durer, e

c'est par cette connaissance des Jois narurelles que les nations méme qui ont
ignoré la religion, ont fair subsister Jeur sociéré®,

Domart riconosce all'interno della storiz la Provvidenza e attribuisce
alla volont di Dio la divisione dei poreri, la subordinazione degli uo-
mini gh uni agh alei

Mais on doit y reconnitre un fondement plus essendiel et bien plus solide,
qui est la conduite de Dieu sur les hommes et cet ordre ot il conserve la so-
cieté dans tous les temps et dans tous les liewx, par sa toute-puissance et
sa sagesse. Clest par la force infinie de route pussance que, contenant Puni-
vers comme une goute d'eau e un grain de sable, if est prisem 3 10T et
c'est par b douceur de ceme sagesse quil dispose ¢t ordonne tour. Clest par
sa providence universelle sur le genre humain qu'it partage la terre aux hom-
mes, et qu'il disringue les nations par cere diversité d'empices, de royames, de
républiques et d'autres émars; qu'il en régle e Pétendue et b durée pour les
évenements qui leur donnent leur naissarice, deur progres, leur fin; et que, parmi
tous ces changements, il forme &1 soudent ka sociéé civile dans chaque éeae,
Par les disunctions qu'il fait des personnes pour remplir tous les emplois et
toutes les places et par les autres maniéres dont il régle tout, Clest certe méme
providence qui, pour maintenir la societé, y érblic dax sorws de puissances
Propres i conterr les hommes dans I'ordre de leur engagemens. La premiére
est celle des puissances narurelles, qui régardent les engagements mum:l.s,_mmm:
et b puissance que donne le manage au mani sur la femme, ex celle qui donne
hmmccmxparmﬁsurlmmmfm&Mnismpum&ambomi:s‘
danslsfmi"g.nmtin:sil‘ordmdccumpgemmmmfdﬁ. il a &é

s

nécessaire qu'il y elit une autre sorte de puissance dune autorité phus générale

" e
it 1
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et plus éendue; () Dieu en distingue quelques-uns pour leur donner une ay.
tre sorte de puissance, dont le ministére _s'clende i l'ordl_-c umvc:.'sel de tous Jag
esptces d'engagements, ¢t & tout ¢e qui regarde la societé; et il donne diffé.
remment ceme puissance dans les royaumes, dans les rcpubhqlucs ct dans s
aUTes €1ALS, AUX YOIS, AUX Princes ¢f AUX AULTCS Personnes quil y éleve par It
najssance, par P'életions et par les autres manitres dont il ordonne ou permer
que ceux qu'il destine 3 ce rang soient appellés.

Dio ordina le societh degli uomini, nella durara e nell’estensione, se-
guendo la nascita, il progresso e la fine, con una sequenza della storia
che Vico nibadisce piit volte. Lo stesso legame della religione e della so-
geta & da Domat nbadito con forza, soprattutio perché egli individua
nella vera religione la base naturale del durare delle sociea:

On doit enfin regarder la religion comme le fondement le plus naturel de
Pordre de la sociéré. Car ¢'est l'esprit de la réligion qui est le principe du vé.
ritable ordee o dle devait &re. Mais il y 2 diﬁerence entre la religion et les
autres fondements de la societé, qu'au liew que fes autres sont connus partout,
la vraic religion n'est connue et recue qu'en quelques états,

Dove si professa la vera religione lo stato &, secondo Domat, nel
suo Juogo pitt naturale ed & piu facile mantenere l'ordine. La distin-
zione tra le leggi universali ¢ le leggi arbimrarie & stabilita in modo che
la permanenza degli elementi eteri dia un fondamento ontologico alla
dimensione del sociale e del politico, cosa che non avviene con Pascal.
1l costume riparta perd alla seconda naturs, nelle leggi arbitrarie, azione
umana all'interno cﬁ:e eterniti, capace perd di adattare le leggi immuta-
bik alla varieti delle situazioni e dei bisogni. I costumi sono rappre-
sentati allPinterno delle leggi arbitrarie, non scritte, non imposte da un
potere. Engagements, coutume, leggi arbitrarie; sono questi i legami della
societd. Gl uomini si legano in vari modi gli uni agcli alini e a causa di
diverse autonti:

Les conventions sont les engagements qui se forment par le consentement
muruel de deux ou plusieurs personnes, qui se font entre eux une loy d'exe-
cuter ce qu'ils se promement. Lusage des conventions est une suste na
de l'ordre de |a socicté civile et des liaisons que Dieu forme enwre les hom-
mes Car comme il a rendu necessaire pour tous leurs besoins I'usage recipro-
que de leur industric et de leur travail et les differents commerces des
c'est principalement par les conventions qu'ils s'en accomodent®.

Questi discorsi tenui in occasione delle Assise di fronte ai giudici

M Ip, Les loix civales, Paris, 1689, Parde 1, Livee 1, <Des engagements volongires o 7
par les conventionss,
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ricordare i loro doveri e quindi il carattere e Fimporranza della loro
mzione, dallo spunto occasionale colgono il motivo per digressioni che
si diffondono in riflessioni filosofiche ¢ teologiche. In}):m per Domar fa
religione cristiana, rivelando la vera natura dcl?'xuomo ¢ allo stesso rempo
Ia gn(e della verita dgll; leggi, deve essere il costante punto di partenza
r Ia riflessione giuridica. Possono essere avvicinate alle Orationes di
ico, ma anche a quelle del Gravina®, per il carattere occasionale
quindi non sistematico, per la funzione «educativas che si propongono
presentando la retorica ¢ la giurisprudenza allinterno della socieri.

1l problema della veriti e della giusuzia si pone nell'ambito dellu-
maniti corrotta, mutevole: le legg e | magistrati devono derivare h loro
legirumiti da un'altra fonte. La politica, come il diritto, non sono in ba-
lia della seconda natura dell'vomo proprio perché Dio, come givstizia,
viene a coincidere con le stesse leggi immutabili e tramite la Provvidenza
lega gli vomini tra Joro, Vi sono anche digressioni sul costume e sul di-
vertissement in cui si sente chiammente l'influenza di Pascal e si pud
quindi vedere come l'antropologia espressa nei Pensieri non venga so-
praffarta dal diritto positive, ma anzi la natura di questuldmo, il ruolo
stesso dei magistrat che devono anuarlo poggia 5\3 pessinusmo di Pa-
scal; rumo ¢ié che & giusto viene da Dio, dar suci ordini. Diversamente
da quante pensa Pascal, quest ordini di Dio sono nel mondo, sono ka
resenza che rende la giustzia non semplice nsultao della forza, del-
immaginazione ¢ della coutseme, perché hanno un riferimento omtolo-
gico, cosi come gli ondini eterni di Vico. La mediazione di Domat ¢ ke
presenze del pensiero di Pascal nei suoi discorsi, oltre che nelle sue opere
ﬁijuridiche. mostra come il giansenismo, ma in particolare I'dlaboruzione

i Pascal, potevano non solo uscire dalfisolamento e dal rifiuro del
mondo, ma essere argomenti con cui problematizzare la necessith del di-
rno e della sua fonte ererna® all'interno dell storia cavile dd]fc nAZIONL

_ Questo retroterra giansenista in Domat, presupposto con le dovine
differenze anche in Vico, spiega il perché non si possano fondare if di-
ntte ¢ I leggi positive sulla semplice ¢ soh ragione cartesiana: i imiti da
cui & afflia non sono conosciovi, ma ontologic, 3 causa della cadura,
Quindi if durare della societs, la giustizia del mondo cvile farto daghi vo-
muni non pub essere efferto dell'azione degli uomini, incapaci di verica &
di giustizia, senza Fazione divina Dio & b verith stessa, viene a coinci-
dere con le stesse regole di g izia: fa veritk & il fine degh uomini, cui
Dio i ha destnad - Dio # fine degli nomini. Que i perd non lo 1~
©€onoscono e si perdono nella nicerca di beni paru Dereglemens, éga-
rement, divertissernent

esprimono b condizione degli vomim, & loro o .

“F. Louonaco, Le Crazioni di G. Graviw: Scnza, Sapienza ¢ diviean, Nopek, 1999, -

ap. II: «Dalla Sapientia alls Prodentias, pp 37 58, )
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dnuoingmmo,mnue!cleggicﬁuﬁwhri' derivano dalla giustizia ¢ vi pos-
sono contenere gh uomini, anche se variano secondo il tempo ¢ il luogo:

Ce n'est pas sans sujer que Dieu demande aux Juges I'amour de | verits,
ql.:‘idpeut éure appellé selon que nous la concevens, une ll.fm{crc qui échaire I'en.
tendement et le persuade par elle méme avec une clarté si pure, si manifege
et toujours si égale et si invariable, qu'aussi w5t qu'elle lui paroit, il 'embragse
comme son objet sans aucun mélange d'erreur ni de doute et sans aucun em.
barass de raisonnement (..). Parce que ces régles sont immuables ¢t demeurene
toujours les mémes, soit qui on s'approche, ou qu'on s'éloigne il fautr qu'elle
soient quelque chose de plus revelé que P'esprit de homme qui est si chan-
geant: ainsi elles ne peuvent éwe que Dieu méme. Ainsi est il certain quiil ny
2 que Dien seul qui soir toure verité et toute justice, parce que h verité es
une rigle et un modéle qui ne peut changer, et il n'y a que Dieu qui ne
change point et qui est Idée et le modile de toutes choses™,

Lanalisi della coutume & condowa con grande profonditd, segue il
pensiero di Pascal, ma vi aggiunﬁe particolar1 riflessioni: 1l costume pud
portare al bene come al male, ha un caravere fmitatzvo, per cui vor-
rebbe riprodurre Dio e le sue azioni, ma nello stato di corruzione in
cui gli vomini si trovano & causa di errore, ancor di pill perché @ privo
di nflessione:

tous les hommes ensemble sont une socieré narurelle, ol tous sont déstinés
i une fin qui leur est commune, ceme fin de homme, c’est Ja vérité ou Dien
méme quiqla regle, et qui la dispose de telle sorte, qu'il est au dessous d'elle,
parce-qu'elle est au dessous de tour; et qu'en méme temps il est au dessus de
tout Je reste des creatures, qui luy sont soumises (..) Le premier desordre dans
certe socieré universelle, et qui est la source de tous les aurres, est que la plus

rte s'égarent dans la recherche de la fin; et quau liew d'aller 3 1a veritré‘crar

poids de leur amour dans la mesure de T'usage des moyens qui les condui-
sent, ils s"arretent sur ces moyens et parce-qu'ils y trouvent quelque vestige et
quelque caractére de la verité qui en est le modéle, ils samrachent 3 ces beau-
tez particuliers par ol ils doivent sculement passer; et au hieu de s'en servir
dans Ja mesure pour b necessité quiils en ont, ils en veulent jouir sans bor-
nes pour le plaisir quils y rencontrent (...). Or comme presque tous les hom-
mes sont dans le méme cgarement et dans la méme inquierude et qu'ils font
que les volontez qui sont dans cete soif malade sortent de necessité comme
au dehors, pour aller chercher cete vaine felicité; {.) Et par ce combat inte-
Tieur qui est unc suite infallible du premier reaversement de I'ordre, les liens
de a societé naturelle sont brisés, la mesure et le poids sont dans le déregy
ment et la decadence, et toutes les vérités qui regloient 'ordre, sont wiolées
lorque presque tous sorent de leur place, troblent les autres dans la leur et s¢
ravissent la liberté et Pusage de leurs moyens.
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esta posizione ambigua del costume # interessante per un con-

;m,g: cog E':lossenso cqrgunp di Vico, fondamentale nel oosl:merlre le na-
ioni, giudizio senza nilessione ¢ per questo vicino alla coutume —,

:ils%utm%:) dall’essere dono della Provviaema: coutume = ma

Ainsi les meilleures choses comme Jes plus mauvaises passant en coutume
ne se sentent plus, o la vie méme passe en coutume sans que nous pensions
seulement pourquoi nous vivions (..) cet cffer ordinzire de b counume, qu'elle
nous perte également au bien et au mal et 3 faire lun er Paurre sans jon
et que par ce seul défaut elle corrompr souvent les meilleures choses®.

La coutume per Domat ¢ il prodonio di imitazione e di ripetitivieh
¢ questi due momenti costituiscono |a sua propria forza

La courome produir deux effets, Fun de nous porter 3 contimuer de faire
ce que nous avons commencé, pratiqué et tourné d’habirude, et I'autre et de
nous porter i le faire sans réflexion; ex conte impression de 1 courume est si
forte sur ce qu'elle devient un principe de nos actiones, que nous & donnons
souvent pour raison sans cn chercher d'autre () Clest deux effers de la cou-
rume et cene force qu'elle a sur nous, viennent d’'un principe dré du fond de
notre nature; et pour le comprendre il fauz remarquer que I'homme qui a éé
fait 3 la ressemblance et 3 Iimitation de son createur porte le caractire de ceme
rassemblance er de cerre imitation, non seulement dans son étre, mais encore
dans ces actions ct non sculement dans les bonnes, mais encore dans les mau-
vaises et il imite la Divinité dans les uns et dans les autres, quoique d'une ma-
niere bien differente; il imite Dheu dans le bien de ce qu'E le prend pour b
régle et le modelle de sa conduite et de routes les actions er que comme Dieu
se regarde soi meme comme le premier objer de son amour er comme sa seule
fin et 52 propre felicité; 'homme qui agit pour Dicu et qui fait le bien regarde
aussi Dieu comme le premier objer de son amour et comme sa seule fin ct s
seule beadnude; et dans cene vue et par ceme amour il Savtache 3 cet cbjet
unique par des biens qui forment cet qu'en appelle habitude, et
qui passant en coutume est justement appellée une autre aature, parce gi'elle
sut et accomplic cente pente narurelle qui nait avec nous d'imiter et qu'on
ame et s’y amacher™.

Llammnmediventaunmgagmaucunasamndanam:.hndiqe
omtologica nellz divinira & rio la somiglianza con Dio, una somi-
Slﬂ!!la.defomuu.nualepl:apmmifm nel bene come nel male.
Quindi non solo arbitrio della natura corrotta di Pascal che ruro cor-
rompe, ma deduzione di tale natura dal legame omologico con Dia,

si esprime tramite Vimitazione, la quale non 2 un caramere di um

:}i‘.ﬁnmgsqd.hrk,lm,inop.d‘.
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determinata etd (Petd eroica) o di alcuni senori della vita e dell'espres-
sione umana (la poesia), ma forma wa ki natura dell'vomo:

&t nous voyans aussi que limitation nous est si naturelle quielle es; notre
narure méme et que 'est elle qui nous donne également I'habitude au bien o
au mal selon que nous portons & Fun ou a l'autre. Clest cette pente naturelje
i imiter que ?ormc en nous cee multitude infinie de bonnes et mauvajses
courumes, qui naissent et s'affermissent dés I'enfance et qui se perperuent dans
toute la suite de notre vie, lorsque nous continuons d*aimer ce qui 2 com.
mencé de nous plaire er cene force de la courume et de Phabitude marque en.
core en nous un autre caractére de la raissemblance de Phomme 3 Diey dans
Pun de ses principaux anributs qui est Iimmutabilité car Phomme éant ng
pour le repos immuable de la fjicité qui ne peut st trouver quen Diey, il
tend toujours i cc repos et lors méme qulil s'éloigne le plus jes voyes qui

urroient I'y conduire, ¢’est toujours le repos qu’i? cherche, et les roures o
il s'égare ne laissent pas de marquer toujours sa peinte au repos et i limmo-
tabilité: c'est ce qui fait la pente inquicte des mauvaises inclinations et la malhey-
reuse stabilité dans les mauvaises courumes qu'on a contracté,

1l costume si forma per imitazione dell'immueabilit divina, divent
una forma di swbilit, anche se le abitudini che l'vomo ha contratto

S0N0 negative:

Limitadon leur donne la naissance et les fortfie par la molttude reiterée
des actions qui nous artachent de plus en plus aux obiets que nous aimons et
cene arache er Iattente du repos que nous y cherchons les rend permanentes
et leur donne un cours don:cﬂofomc et la durée remplit I'éandue de toute la
vie (.} Et comme les fleuves se grossissent souvent par le debordemens, le
cours de la coutume et des habitudes s'éléve ¢t se grossic par les romrens de
I'agitation extraordinaire des passions qui ajoutent les violences passegerss a ha
force et Ia fermeté continuelles des habirudes®,

Un alwro importante di confronto con Vico & la necessitd di
stabilire ineguaglianze ra gli womini, affinché riescano a gestirsi in socetk
l’guaglimza naturale sarebbe fonte di discordie, quindi Dio stesso prov-
vede a subordinare gli uomini gli uni agli ald, a partire dai rapporu al-
lintemo della famigha per estendersi alle leggi e alle gerarchie del parere.
Cosl gl ordini etemi di Vico, Ia distinzione tra ¢ famoll, pamz: &
client, gli ordini feudali sono ia volonti divina all'interno della societa.

Mais parce que la multitude ne pourroit se contenir dans ces deux sores
d'égalité, Diew a érabli des superiorités ed des dépendences ou par la naissance
méme, comme des Péres sur les enfants, ou par la police des Loix, comme
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des princes sur les PcuPles et les ju? sur les particuliers, 2 fin de lier ex de
contenir, selon Pexpression du Sage Ia multnide par ces dépendences et pour
affermir ces superioritds. Il fait 2ussi la differente dispensarion de la jon
des biens.(.) Mais ces mémes passions que cet ordre devoit reprimer Vont violé
et renversé dans tous ces points; car le desir de dominer, d're au dessus dey
autees et indipendant, a violé en cent maniéres er Fégalité narurelle of les dé-
pendences éuablies par l'ordre de Dieu.

La riflessione sul pensiero di Domat, al di I della possibile influenza
che poté avere su Vico, mostra come il pensiero giansenista invece che
fuggwre il mondo pub mediare il pessimismo antropologico con Lz sicu-
rezza che quanto vi & nella societi di giusto e di vero deriva diretamente
da Dio. Dakra parte, la Provvidenza divina non sopprime b narura co-
rott dcll'uomtﬂ: Domat: ribadisceleil libero arbitrio scg’tzione di Dio & nale
da udlizzare gli stessi bisogni e le stesse passioni degli uomini per stabi-
limgliengagemmtsmgliuomhziercng:saldahsodeﬁ: P

la volonté est toujours le principe qui le fait agir, soit qudl porte au bien soit
quil porte au mal parce que Ihomme étant Libre c'est toujours sa volonté qui
mhmaitmdccesacdom;misnonseulummhvolomémlamﬁmja
actions, elle est encare la majtresse de 1outes les puissances de Fhomme, car lor-
sque Dicu V'éleve au bien, la volonté est tellernent la maitresse, quellec surmome
la pente narurelle de 'homme au mal, et porte au bien wutes ces puissances mais
$i au contraire elle se porte au mal elle y wume aussi tounes les puissances®.

Riconoscere le veriti eteme non significa quindi dimenticare b na-
tura umana, la forza dei costumi, dell'immaginazione, dell'abinudine, ma
mantencre la tensione tra clement eterni e veri ¢ la naturz corroma de-
gli vomini. Lerrore o drvagamento ferino entra anche nel corso delle
nazioni pur con Faspetto civilizzato di consuetudini, costumi ¢ forza, i
tﬁlli se non incontrassero I'azione dell Provvidenza, che si serve an-
che dell'errore per costituire i legami socili, non potrebbero permenere
alle nazioni di durare, agh uomni di unirsi tra loro.

Mariscrazia Pra

Jansenism, Vico and fear are the subjects of the paper by M. Pia
God and his Providence made the of Nations. Fear, and the ter-
rible thought of dsvinity, made hamanity, the transcendance between
buman and buman, between God and humanity. Pascal is st with
regard 10 society, but Vico and Domat bave belief in and in Pro-
vidence as architect and guide of the cvil world

" In, Haangue, ¢d. Pasis, 1672,
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