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IL DESIDERIO E IL BENE
CHRISTIAN WOLFF E LE ORIGINI
DELLA MODERNA FILOSOFIA PRATICA IN GERMANIA*

Introduzione

Nonostante Christian Wolff gbbia elsborato nella prima meta del
18° secolo un sistema di Etica che immediatamente cbbe una enorme
diffusione e influenza, esso viene, nella ior parte dei casi,
trascurato, sia nell'ambito della ricerca storica in quello dells
ticerca sistematica’. Le critiche di Kant, non certo tenere, alla filoso-
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128 YANNA GESSA-KUROTICHRA

fia di Wolf ¢ il significato atruale dell'opera di Kant per la discus-
sione filosofica nel campo dell'Etica hanno giocato un ruolo determi-
nante nella quasi dimenticanza in cui la flosafia pratica di Wolff &
caduta. Nell'ambito di un forte rinnovata interesse nei confronti
dell'Etica della vita buona tipensare filosoficamente I'Etica tedesca
della prima ctd moderns & perd un compito a cui certamente val la
pena di accingersi. La riflessione filosofica sulla prassi, che per un
periodo non breve, in particolare in Germania, ma in parte anche in
America, ha concentrato il suo interesse in modo unilaterale sui pro-
blemi procedurali, parte oggi dal presupposto che la fondazione filo-
sofica dei criteri della giustizia non pud esaurire l'intero ambita di
ricerca della filosofia pratica. Il problema del bene ridiventa
filosoficamente attuale ¢ il compito della sua definizione si colloca
con uguele dignitd accanto al compito di definire i criteri del giusto?,
Una ricerca sistematica che volesse porsi ¢ problemi attuali cosciente
della tradizione che ha preceduto il loro odierno configurarsi dovrebbe
riservare una amenzione particolare al confronto con Christian Wolff,
che nella prima et modema ha elaborato una teoria dell’azione che
sincreticamente riusciva a coniugare razionalisme ¢ universalismo etico
con le categorie filosofiche della antica Etica della vita buona®.

Drmanued Kant, Stanigart, Bedlin, Kélo, Mainz, 1988; B. Wmou.&:mﬁwck?idkn’ rechy
C&fﬂm%mn’ omlr- ktian der 4 Lens, ogischen Lok
Wabrhett om 1 ischert 1md therstischen N chi Wolffs, Beslin, 1992,

111 recente volume & Clomens Schwmiger, dedicato al tema della felicith pellEtica di
Wolff, mettr in evidenza come L riceroa sembra oggi sver dimenticato ls filosofis pratics di
Walfl Schwaiger sosolines l'atruality dell'Etica di Wollf, e in generale dellEtica della prima
i moderna, nell'smbirto di un ritoree & una filosofin della vite buona (cfr. C. ScremcEn,
Duy Problem des Glacks im Denken Christian Wolfls, Frommann-Halzboog, 1993).

Y Mi riferisco qui sgli struali diffusi i i che in G £ to in
filosofico kantizno, sono diretti nei confronti del comunitarismo mmeticano che notoris-
meonte & f infl da Aristotele © Hegel. Alln deenfatizzazi bl

dells fondazione ultima delle norme si accomyp ne pre pid forte ned
confronti delle condizioni concrete in cui I sccltc pratiche vengono compinte.

Fornize uns esauricure bibliografis & qui impossibile per motivi di spazio. Besti far
riferimento al convegno tenutosi w F orte nel 1992 sul problema dells Comunitd ¢
Giustrzza (s vedano gli ani editi ds M. Brumlk ¢ H. Brunkhorst, Gemevnschaft und
Gerechtigheit, Frankfurt .M., 1992), Al convegno erano presenti Karl-Otio Apel, Jargen
Habermas ¢ i loro maturi allievi cosl come i pid importanti teorici det comunitarismo.
Risultato positivo del dibattito ¢ stats I'indicazione per una strada comune nel tentativo
di definire teoricamente una comunitk democratica. Su questo convegno si veds V. GEssa-
KunoTscHka, D bogr ¢ jtart it G ia: un convegno ¢ Francoforte, in aPa-
rolc Chisves, 1993, 1, pp. 67-83. §i vedano inaltre le miscell di testi Ci 1
¢ liberalismio, » curs di A. Ferrara, Roms, 1992, ¢ Kommunitarisovis, hrsg. v. A. Honnetb,
Funkfuﬂ/Ncl‘ York, 1993. Le introduzioni di Ferrara ¢ Honneth fomiscano fno al 1993
la miglior "d'clrh bibliografica. Per uns essuriente informazione mllvzdltllllo dells
ricerca ctica ¢ della riflessiane sistematics in questo ambito problematico si veda la rvisa
aDeutsche Zeitachrift fur Philosaphics edita 31 Axel Honneth, HansPeter Kriiger, Herta
Nagl-Docekal e Hans Julius Schoeider. La rivista offre una dettaglina informazione
dibatto all'intemo dell'etics Hosofica ¢ un'aperta pistraf; discussiae s e
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1 sisteme della filosofia pratica di Christian Wolff persegue, anco-
ra nella prime merd del Settecento, lintento filosofico di salvare
Paristotelismo pratico tradizionale dalla crisi, apparentemente defini-
tiva, in cui la riflessione etica seicentesca aveva costretto la filosofia
della vita buona. Wolff trasforma le categorie filosofiche fondamental
ereditate dalla tradizione per adattare il loro contenuto alle nuove
condizioni del pensiero create dal modemo*. Sia Ia razionalita che deve
dedurre il bene a cui 'azione finalisticamente & diretra, sia il desiderio
che, come per Aristotele, muove 'uomo all'azione, sono infarti per
Christian Wolff definiti attraverso lc categorie filosofiche elaborate dalla
filosofia scicentesca. Hobbes e Cartesio, ¢ non Aristorele solamente,
sono gli autori che, accanto a Leibniz, determinane il quadro filosofico
di riferimento della riflessione pratica di Wolff. La razionalita pratica,
non pil come per Aristotele buon consiglio in rapporto a un desiderio
€ONCEpito come avente gid in sé cognizioni sul bene, diviene per Wolff
calcolo, deduzione razionale. Sulla base della conoscenza natura
umand la ragione pratica deve indicare al desiderio cid che & amo a
perfezionare I'essere dell'uomo. L'azione umana & per Wolff volts ad
anuare il fine che Dio ha posto nella natura delanima in un cosmo
creato per permettere la realizzazione di quel fine. Anche Lt facolta
appetitiva dell'anima non & pil aristotelicamente concepita in quanto
educata nella comunitd politica buona a desiderare il bene. I desiderio
obbedisce per Wolff a una legge che domina il suo mevimento inces.
sante necessariamente volto al ionamento. 11 sistema della filoso-
fia pratica di Christian Wolff, trasformando le caregorie filosofiche
dell’Etica tradizionale in modo cos) radicale, inaugura un'Etica norma-
tiva che prepara la filosofia pratica di Kant*,

La profonda trasformazione della tradizionale filosofia della prassi
intrapresa da Wolff, che qui ho brevemente schizzato, fa sorgere perd
la domanda se ¢ in che misura ancora si possa padare relativamente
alla Blosofia pratica di WolH di una filosofia della viza buong.

‘Ie Gormania I'arisotelismo pratico Si & mantenuio in vita molte pilt a hingo che
shtrove in Europa. Sulls uadizi istorelics in G is ¥i veda B PauLamn, Geschichie
de1 Geblerten Unierrichis auf den dewtschen Schulew und Unii itdzen vowy Ausgeny dex
Mittelaters bit zum Gegemwert, Leiprig, 1896; P Perensen, Gescbichte dev avistotelisch
By um,vmmamdnﬂeuuftd. ipai i

1 den dewtschen Uncvernisdten vomebmisd vom 16 bés 18 Jabebundert, i Wissenschaftliche
Politik, hesg, v 1. Oberndirier, Ogladen, 1962, pp. 59:117; e dello stesso sutore, Alfere
drusche Staatslebre und westhiche politische Tﬂﬁiﬂ. Tubingen, 1966,

sm'Instnud:mInpponodiWnI[{cKmtiwd:ilnm liwvnhm‘!‘

Muckzs, Die Uriprimge dev Ethik Kants, Meiseoheim am . 1961. Sui repport

Welff « Kant — l:m profonds sasebbe utile - non enie una

] Imperariv, in Nuowr Studi sul pensiera di Christun Wolff, a i
&ng&uﬂiﬁmm.hmwur.wwm.mm.m
wheim-New Yock, 1992, pp. 217-237.
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130 VANNA GESSA-KURCTSCHEA

In un breve saggio Hans Poser, tisssumendo i tratti generali della
filosofia pratica di Christian Wolff, la collega alla situazione proble.
matica che Thomasius gli aveva lasciato in ereditd®. Letica di Tho-
masius approdava in una aporia che Wolff cerca di risolvere. Per
Thomasius solo il volere, determinato dall’'amore razionale, pud for-
nire alla ragione i motivi dell'azione buona, La ragione in questo
modo viene condizionata dagli affetti senza, a sua volta, poterli in-
fluenzare. Nonostante Thomasius si proponesse di elaborare un’Etica
indipendente dalla religione, nella sua Siztenlebre, tuttavis, solo la
grazia divina pud influire sugli affetti degli uomini e portarli all’amo-
re razionale. Il compito che la Sittendebre di Thomasius lascia in
etedita alls filosofia pratica di Wolff & quello di trovare una via ra-
zionale per spiegare come gli uomini possano superare i sentimenti e

i affetti negativi e arrivare a possedere una volonta buona. Questo
problema da cui IEtica di Wolff prende le mosse & ancora dentro la
tradizione filosofica dell’aristotelismo pratico. Come per Aristotele
anche per Wolf, se la ricerca etica non vuole rsolversi in una chi-
mera, non pud porsi il problema di definire cosa sia il bene senza
contemporaneamente porsi il problema della possibilita defla sua
redlizzazione.

«Se il bene - leggiamo in un importante passo dell’Etica Nicomaches -
fosse uno e qualcosa di predicabile in comune e sussistente seperato per sé&,
& evidente che non sarebbe realizzabile né acquistabile per I'vomo; ma 2
proprio cid che invece noi cerchismos’.

Questa esi filosofica di Aristotele & condivisa da Wolff. La
soluzione wo del problema di concepire il bene in quanto res-
fizzebile per I'vomo travalica perd le categorie fillosofiche che nella
tradizione erano stare elaborate per risolverlo. Per salvare i contenuti
dell’Etica della vita buona Woltf elabora strumenti filosofici che a
partire da Kant saranno utilizzati per combattere I'Etica tradizionale,
1 compito di risolvere I'aporia ereditata da Thomasius viene cosl
ﬁgam da Wolff a una teoria dells motivazione etica razionalmente

ata,

La rilevanza della filosofia pratica di Wolff per la attuale discus-
sione sistematica consiste non tanto nel fatto che essa ricupera ¢
rende di nuovo atruali le categorie filosofiche di una tradizione che
con il sorgere dell’etd moderna sembravano dover scomparire. Essa

+Si voda 50 rutts la problematica H. Poser, Die Bedewtung dev Etbik Christian Wolffs
Jier die devitsche Aupklirung, in Theoria cwn Praxis. Zum Verbdinis vom Theorie und Praxts
i 17, und 18. Johrbundert, Alnen des IIL Internationslen Leibaiz Kongrefics, Hannover
12. bia 17. November 1577, Wicshaden, 1980, pp. 206-217. )

i Etica Nemomeches, 1096 b 33-36, . it. Basi, 1988 (d'oew in avanid citals

ol




1L DESIDERIO E IL BENE 131

consiste piuttosto nel fatto che la filosofia pratics i Wolff unifica
due epoche filoscfiche che dopo di Iui non potranno piu cosi facil-
mente essere unificate in un unico filosofare coerente”. Attraverso il
riferimento ﬁromivo 2 Hobbes, Cartesio e Leibniz, Wolff trova una
soluzione, filosoficamente consistente o adeguata alle esigenze filoso-
fiche moderne, al problema aristotelico di come il bene poSsa essere
concepito in quanto realiziabile © acquistabile per Puomo.

1. La teoria deflazione, 1l sistema della filosofia pratica di Christian
Wolff si confronta con la riflessione seicentesea sulla prassi e ne
acquisisce i problemi®. I..’el,ransionc alla conoscenza dell'azione uma-
na dei criteri per definire il vero elaborati nell'ambito della modemns
scienza della natura & anche per Wolff, cha ha ereditaro il problema
da Cartesio, il compito che la riflessione filosofica deve assolvere, La
soluzione di questo centrale problema deve perd avvenice per Wolff
nell'ambito delle categorie della tradizionale filosafia della prassi 1i-
sulente ad Aristotele. Compito filosofico del sistema della filosofia

* Per Kant la flosofis mamle ha il compito di fondare i criters unt "n'prim'pcr
I s el Rogio Dt s ion dall oo del lro etz
In Critica gron i lamo ad evempio «Affinché 1a raglone powss i
si richiede che essa abhis bisogno di porre sempli 5c stessa, perché
regols & oggettiva £ universal valids solo do vale senza condizioni accideneali
¢ soggctive, che distinguano un cesere razicoals ds un dires (I Kant, Knicik der

en Vernunft, § 3, in Konts Gesamemelte Schriften, Akademie Ausgabe vob V.,

in, 1913, pp. 24-30; tr. it a curs di V. Mathiew, Milano, 1962, ZT.3).

* Nl Discurtas praeliminans de ilosopbia i genere Wolff. dopo aver distings tre tipi
di conoscenza - quells ntorica, filosofica  quells matematica — & dope aver definito
lasenza c i limiti dells conoscenza sorica (Dir. preel, $§ 3-28), definisce ls filosofis
mc-Sdmhmqu.mmmummh( 1. pract., § 29). «Per scientiam -
aggiunge - hic intelligo habi afferta i, hoc it i et
immots per 'ﬁmmmmﬁmh:fmdbw&.pml.S”l.Sehﬁhoﬁl:

i pasate sui
contemp, por i capimaldi Rlosofic dells modeana filosofin pemics in
Italia ¢ in Germanis, sarchbbe un compito importaatr da affrottare.

;
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132 VANNA GBSSA-XUROTSCHEA

pratica di Wolff diviene cosl 'acquisizione dei risultati del pensiero
moderno nella dimensione teleologica e normativa della tradizionale
filosofia pratica. Affinché I'Etica non perdesse lo status di una disci-
plina normativa e si trasformasse in una hobbesiana fisica delle pas-
sioni, era necessario trovare per la normativita etica una scientificita
che, anche se cstranea aila tradizione filosofica antica, permettesse di
riabilitare il significato filosofico della tradizione'®, La filosofia pratica
diviene cosi con Wolff una scienza, che deduce Pintera normativity
della azione umana giusta con il metodo deduttivo-matematico, Come
Joachim Ritter ¢ Manfred Riedel gia alle fine degli anni sessanta
hanno sottolineato in numerosi e importanti saggi, I'azione ha per
Wolff ancora una struttura teleologica: il fine della prassi non & perd
pill concepito come qualcosa di dato nell’Ethos. 1 fine dell'agire
umano deve essere ricercato nella natura dell’'vomo, nella sua tenden-
za a perfezionarsi. La prassi non s orienta pit teleologicamente alla
riproduzione della wita buona gia realizzata nella comunitd politica; la
prassi deve ora orientarsi su una normativitd che scaturisce da una
corretta deduzione razionale delle regole giuste’,

% Machiavelli prims, Cantesio ¢ Hobbes successivamente svevano profondamente in-
novelo le cutegosic filosofiche attraversa le quali pensare la prassi ¢ claborato una sntro-
ogia profondamente contraddittoris rispetro allimmagine deil'vomo € del suo agire
o a modelli aristotelici, In particolare Cartesio € Hobbes, sccanto naturalmente &
Leibniz con il quale Wolff condivide gli intenti filosafici fondamentali, divengono gl
autori con i quali Wolff si confronterd in positive & in palemica neli'daborazionc del suo
sistema. delln filosofia pratica. Sull'antropologia di H si vedane C. ScHMrrT, Der
Leviathan in dev .i‘lurslfbm des Thomas Hobbes, Hamburg, 1938; B. WiLLws, Die Antwonrt
des Leviathans, Neuwied und Berlin, 1970; W. BARHUSHAT, Anthropologie und Politck bei
Thomas Hobbes, in Anthropologie und Stasrspbilosopbie, edito da 0. Haffe, Freiburg,
1981, pp. 19-39. Sulls moralc di Canesio ai vedano P. MesNarD, Essar sur lo Moraie
Descartes, Paris, 1936, A. Espmas, Descarres et Iz Morele, Paris, 1925; M. GueroulT,
Descartes selon Fordre des Raison, Pasis, 19533; G. Ropis-Lawis, La Morale de Descaries,
Paris, 1962; A. Kiemwmr, Descartes wnd die Maral, Meisenhcim 8.G., 1971; L. Veraa,
Letica di Cartesio, Milano, 1974; ]J. Brow, Descartes bis moeal Philosophy and Psycbology,
New York, 1978; G. Canzwn, Filosofie ¢ scienzs mells morale di Descartes, Firenze,
1980; G. Hewsst, Wissenschaft wnd Moral bei Descaries, Heidelberg, 1983, Sull'etica e In
ratics di Leibniz si vedano i valumi di: G. Grua, La justice Bumaine selon
Lesbmiz, Paris, 1956, H.-P. SCHNEIDER, Justitia unsversalss. Quellensisudien zur Geichichie
des «Christlichem Nasurrechtse bei G.W. Leibniz, Frank. oM., 1967; A. Heinexawr, Des
Problem des Guien bei Leibniz, Bonn, 1969; ). HosLer, Letbniz's Morai Philosophy, New
York, 1975, H. Scurenersair, Das Phinowen der Macht und die Idee des Rechis bei
GW ll;a;i;liz. ‘Wicsbaden, 1965 R SeVE, Leibiz et l'ecole moderne du droit matureh,
Wy, J. Rivren, Mesapbysik und Politik, Studien 2u Aristoteles und Hegel, Franifurt
aM., 196%; M. Rieon, Emendation der praktischen Philosophie. Metapbysik als Theorit
der Praxis bei Leibniz und Wolff, in ., Metapbysik und Metapolitik. Seudien 1w An
g_}i :Rrr M‘mﬁl::dﬁ dn? newzeitlichen Philosaphie, Frankfurt oM., 1975, pp. 218
7. Appare qui evidente i iferimento a posizioni che riguardano, in modo it generale,
sjmpuudglqnbnmlosyduppamdnqﬁulmidomnimsmmm‘uhﬁmﬁx -
ncs-Anchedmmmommche.inqum'mbimmﬁoo.vieneﬁvulwaW , &
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La distinzione metafisica fra scienze teoretiche ¢ pratiche, che per
la filosofia pratica di Aristotele aveva un significato centrale, nella
semantica che Aristotele le aveva attribuito viene superata nel sistema
wolffiano®. Lo stretto legame instaurato fra metafisica e riflessione
ptatica permette a Wolft di dedurre una normativitd che possiede
uno statuto scientifico non diverso da quello delle scienze esatte
nella quale vero e giusto si equivalgono". Il programma che Cartesio

da collegare alla ricerca di quei concenti e dil quelle categoric Glosofiche della prased posta
inmedalpmsiﬂglmo;um Nei confronti tematici ¢ sistematici <he, nel dibattito
o poranco sulla ‘mnhn‘mno:mmk, ioni dei neparistotelici (sd
esempic Marquard) ¢ quelle dei neokentiani Diskurre Erbek (sd esempio di Apel),
stornano le questioni md sollevate nell'epoca di Wolif « di Kant, concernenti Uarione &
il rapporto tre visioni del hene ¢ della felicitd ¢ nomme razionali pensabili come prindpi

i imperativi. Insomma, anche nel dibartito o 5i rip il clasi
dissidio tra I'ambivalenza di una vizione teleologica del Sommo Bene affidaty alla assolutezza
formale di una metafirica del prindpi da un lato, e it ;o ndiamenic dall'altro, nells
concreta effettivith di un etbor storicamente realizzato,

" In Aristotele la , che permette & chi la possicde di trovare § mezi per bn
realizrazione del bene, & distinta dalls sccortezza, definita da Aristotele come quells
facelth «che congiste nel fatto di essere capaci ad eseguire ¢ conseguire quelle cose che
conducono allo scopo che o sismo proposti se pai lo scopo & buono, esss & lodevole, se
invece & cattivo, exua diviene malizis; percid noi chismismo sccorti tanto § j, quanto
i maliziosi= (EN, VI, 12, 1144a 25.28). La saggerze, dunque, anche s per Aristotele &
virtd intellettuale, non @ un calcolo tecnico che e conto solo della comi
merzi ¢ dei fini. Seggio & chi rova i mexi buoni per reabizzare fini non neutrali rispetto
O o i usle ickismare | della flowsfia pestica di Wolff cod

P E forse qui ucle richi "impianto sstemsticn pratica di
come cgli Jo proents nd Discursus praciinnens de pbulosopbia in genmeve che funge da
introduzione alla Jogica lstina. Nel Capitolo 111 intitolato De pertibus Phrlosophise Wollf
dintingue per prima coss tre enti oggefto del nostTo ¢ comrspond e

¥

P

parti della Blosofia o scienze: Dio, oggesto dil srudio della naturslis, Venima,
studiara dalla Prychodogia ¢ i corpi 0 cose materiali, di an € occupa Physica (Disc. prael
§§ 33, 36, 57, 38, 39). Dnﬂemmm:dnpchc“nlﬁ unm Owlogsia generale

che 2 occupe delle camttexistiche comuni ol cssere (Dise _.S”’-grfd"lﬁ'-_'n'
d Casmologia e alls Ontok ke sperts i aome comune di metafisica,

da Wolff come sadentia ennis, mundi in genere alque spiriazme

L'Ontologia dell’anima & i luogo sistematico in cui Wolff cspone le idet begllari della nua
antropalogia; sulls sus ¢ ] pologics, sientific eposts, Wolff fonda il
tisterna dells filsofia praica. Nell'snima Wolff distinguc due facoiti: la facoltd conoeci-
tiva ¢ la Eacoltd ap itive. (Disc. pruel., § 60). Mentre ls Logis & definita come quells
scienzs che difige |a Gacolti conoecitiva nel conoscere ba veritd (Dic prael, § 61}, la
ﬂﬂMﬁpmmMé,Mmu:ﬂammmgﬂa&dﬂ
conoscitiva, scienza che dirige I'sppetizione & desiderare i) bene ¢ fuggire i male
e, preel, § 62). mpmmulmhﬁdlmq!'&mm’mm
discipline speciali della -

§
i
:
E
:
1
;
;



134 VANNA GESSA-EUROTICHEA

aveva solo indicato come compito da realizzace, 'elaboraziene di une
morale $a cui scientificita si modellasse sulla scientificita della moder-
na scienza della natura, viene cosl da Wolff portato a compimento
artraverso la costruzione del suo monumentale sistema della filosofia
pratica,

2. La monade e Panima, Lelaborazione di una normativitd attea-
verso I'utilizzazione del metodo deduttive della matematica rappre-
senta nel sistema della filosofia pratica di Wolff solo una parte dei
compiti che il filosofo deve assolvere per trovare una adeguata solu-
zione al problema dell'azione, La Phrlosophia practica universalis ha
nel sistema la funzione di dedurre i criteri generalissimoi a partire dai
quali costruire le norme pratiche. Le norme pratiche devono perd
entrare in rapporto con il volere che decide la direzione della prassi,
Come pud la normativita pratica nella sua scientificitd divenire mo-
tivo dell'agire individuale? Attraverso lo studio della ontologia del-
anima Wolff cerca di trovare una risposta a questa domanda. La
conoscenza della struttura dell’anima & la base metafisica su cui fon-
dare la possibilita che la facoltd di desiderare possa essete posta in
movimento dalla norma razionele™.

pell'impianto sistematico dells flosofia pratica In teoria, it lucgo delegato alla conoscenza
del bene (aFacile patet, jus naturse esse theoria philosophise practicees dice Wollf) (Disc.
;md. § 58). Pet la realimzazione del bene, di cul Lo jur elabors ls scicnza, nells

hilosophia practica wmiversalis vengono fornite olls fscoltd appetitiva le regole generali

seguendo le quali essa appetisce il bene, che specificamente vine perseguito uamini
o in quanto nello sato naturale, guidsti "Etica, o nello state civile, guidati dalla
Politica o nelle socictd minori, guidat dalla Ecanomis, Tutto l'impianto sistcmatico $i
regge su un complesso intreccio di materie che certamente non ha un significsto salo
formale, ma s ad indicare un profondo legame fondative. Wolff riassume il quadro
generale di questo rapporio di fondaziane al § 92 del Discursas da cui cito quella rsme
sguardantc il legame dells flosofia pratics con le dire scienze de sistems gencrale &
wunlﬂ. «Liquet ex demonstratis, philosophiam practicam ex Ontologia, Prychologia o
Theologia neturclis principia peterc. Sunt autem Ontolagsa, Prychologia et Theologee naturals
partes Metaphysicoe, Palam igitur est, philosophiam practioam upiversam ex Metapbysica
&rindpin petere debere, si omnia accurste demonutrandas, La metafision & dunque pet
olff il fond su cui la filosofia pratica costruisce if suo implanto ¢ che wesicurs
Waltf della sua soliditd scientifica. ]
1] rapporto delis Slosofia pratica di Walff con la filosofia aristotelica della prassi &
stato pitl voltc crarato. Una sttenzione particolare & stata dedicats ol trasformani deflo
suatuto disciplinare dells flosofia pratica che, come gid abbizmo sottalineato, diviene cod
TWollf una scienza deduttiva. Non & inweee stata oggetto di altreruants attenxionc la tre-
sdomazione profonds o cui ls Glosofia pratics di Wolf sortopone ls facalth appetiove
delianims. Tn Aristotcle Fappetizione possiede quello stesso carsttere contingente che
cnratterizza tutta La flosofia pratica. 1l situarsi dells Blosoba pratica € con cssa del desi-
derio nell'ambito metafisico del ‘per lo pid’ permente ad Anstotele di considerare que-
y'@wmemndmmmfomdimnmmdldeﬂeabimdhﬁchcim
individui acquisiscone nelle concrete comuniti di vits in cui sone inseriti {ARISTOTELE,
Metafisica, V1 1026b27-1027428). L'spperizione ha ciod per Aristotele un cararert €000
11 negare ol dexidetio uns immodificsbile strurturs pcrmme.dm:i:totelcqlﬂ'
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La psicologia di Christian Wolff ¢ matetia decisamente complessa.
La sua complessita dipende dal fatto che Wolff ci costringe a pene-
trare nel di c;ile intreccio di aristotelismo, hobbesismo, cartesianesimo
¢ leibnizianesimo che rappresentano le coordinate filosofiche da lui
utilizzate in questo punto difficile della sus filosofia, Di genuinamen-
te aristotelico la psicologia di Wolff conserva I'esigenza che la facolt
di desiderare dell’anima venga ancora interpretsta come il motore
dell’azione umana moralmente connotata, Perché cid sia possibile
I'appetizione non pud essere hobbesianamente concepita come deter-
minata dalla sensazione; deve &l contrario poter essere pensata ancora
aristotelicamente come facoltd in grado di lasciarsi guidare da cogni-
zioni sul bene. Per soddisfare a questa esigenza flosofica, che ancora
scaturisce dal carattere antico della sua etics, Wolff utilizza strumenti
filosofici moderni. Leibniz, Cartesio e Hobbes vengono messi in gio-
co per risolvere il problema di concepire una filosofia pratica non
solo in grado di fornire regole razionali per I'azione ma anche in

do di fondare razionalmente la loro possibilita di guidare I'azione
g':nna degli uvomini®.

importante distinzione fra virmd proprismente demta e continenza. La virti) etica consiste
per Aristotele in un sccordo fra desidetio ¢ saggerrs pells scelta del bene, mentre e
continenzs - una sorta & vin di mezzo fra virth & malvagith -~ consiste nell'opposizione
di desiderio ¢ fine buono trovato dolls saggerza e d in oo presentarsi del fine
buono come obbligo estemo a) desiderio i i a, icolare sulls i
aristotelics della facclth di desidersre dell'anima s vedeno HG. INcExamp, Dre Seele
nach Anstoteles EN 13, in «Philologure CXII (1968}, pp. 126-129; WW. FOXTENAAUBH,
Aristotic: Emotion and Morel Virive, in eArcthuses, 1965, 2, pp. 163-83; e deflo stessp
sotore, Zur Derstellung der Seele in der Nichomakischen Echik 1, 13, in «%hil
CXIV {1970), pp. 289-291. Rizssuntivo di rutto il dibettito sull'etica di Aristocele il vo-
lume di C. NATALL, La sapgems df Arsiorele, Napahi, 1989. Wollf non certo
accettare la trasformazione operaa da Hobbes dels concezione anistotelicn dedl'snima,
particolere pon poteva sccemtare che ba wrasformarione operate da Hobbes dedla concezione
ded desiderio divenisse la base mils cui ird dovemse costiuirsi I'Etics ridotta o fsica

Commonzpealth

Eeclesiastsc and Cind, in #The English Woeks of Thomas Hobbes of Mameksbarys, edite da
W. Molcsworth, vol. T, Londos, MDCCOOXIX, pp 72-73, i it & cors di A. Psochi,
Bari, 1992, pp. B0-Bl. D'ors in avanti ditato con Lev). Su questo s veds M. Room,
Metaphysk und Mecapolitck Studsen v Aritoteles wnd mer politicchen sprache dev nexcaritlichen
Pbdogopbre, in pardc. pp. 171-191, Frankfurt o M., 1975. o
”mem%mm%ﬁme:ﬂw&me
premetie quells empirica a quells mzionale. tre la prions com descrivere
o che "'Jn:gtgpu piamo dell’Asims e del suo movimento, oclla seconds Woll
% ponc il compito sistematico di deduzre a priori dai concento dell'enims umana cié che
gill cra sta10 empiricamente descrino (Dise praed, $8 111, 112). Sull'srgomento 5 vedano
i lvori specific di: M. Camro, Cratane Wolff ¢ i mrionaliomo precritico, cistampa
dell'ed. Milano, 1939 presso Hildersheim-New York, 1980, pp. 308-322; |. EcoLe, lnso-
duzione & PE, pp. IV-XXOXVIL; CA. Coxn, Chrutien Wolff's Distinction betiween Enpéricdl
and Rational bepchology. in <Stucdia Leiboitians supplementzs XIV (1975), pp. 193-217%;
i-“C‘ATALm-Mammh dologia empinca di Christi Mm«ll&an:cchub.
. 1-2, pp. 39.93; C. BUsCHMANN, Cotnubium rationts & experientiee. Day Probless
oum Efabyany snd Theoe tn seincs Bedesticeg fir den Dexonsact dev Phnlosopbie Christion
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Nel § 49 della Psychologia Rasionalis Wolff definisce 'anima come
«ens simplexe ¢ afferma cﬁe «Anima partibus caret, nec extensa est,
nulla pracdita est figura, nullum replet spatium, caret magnitudine,
motusque intestino destituiturs, Senza citare Leibniz Wolff fa diretto
siferimento alla teoria monadologica utilizzandone le categorie filoso-
fiche in maniera quasi letterale. U'anima in quanto sostanza semplice,
come la monade spirituale, non ha parti, non occupa spazio e si
muave perché ha in sé una forza interna che la muove't, Wolff chia-
ma conatus Ja forza che muove l'anima ¢ la spiega come cid che
spinge I'anima & una continua attiviti. Dalla vis Wolff distingue fe
facoltd conoscitiva e appetitiva dell’anima definite come potenze at-
tive del’anima stessa’”. La differenza ¢ il rapporto fra forza e facoltd
dell’anima si leggono nel § 55 della PR in cui Wolff dice «Vis animae
actuantur, quac per facultates eiusdem in cadem possibilia
intelligunturs. La forza delianima, il conatus che rappresenta la sua
essenzz pitl propria e la spinge ininterrottamente al cambiamento,
permette alle potenzialitd dell’anima di divenire atto. L'anima cono-
sce attivamente e attivamente desidera in quanto & mossa da questa
interna forza che la spinge a conoscere ¢ a desiderare. Il conatus, in
cui Pessenza dell'anima consiste e che permette attuarsi di cio che
& insito nelle facolta dell’snima come sua possibilitd, muove per Wolff
Panima seguendo leggi certe’®. Wolff istituisce un confronto fra lega-
lita fisica e spirituale che prioritariamente vuole sottolincare gli ele-
menti di somiglianza fra I'ordine del corpo ¢ I'ordine dello spirito.
Come il corpo anche Fanima & caratterizzata da un movimento non
casuale ma regolato da una legge. Vi & dunque una legge dell’appe-
tito che necessariamente dobbiamo conoscere per poter dire se e

Wofz:mh Gottfried Wilhelm Leibmiz im philosopbischen Diskurs dber Geometrie und
Erfabrung, hing. v. H. Hecht, Berlin, 1994, pp. 186-207; H..]. Encren, Vors der lebnizschen
Monadologic zur empiriscchen Psychologie Wolffs, in Nuawi studs sul pensiero di Chrishes
Wolf, cit., pp. 193-215. ‘l’]erroblam del rapporto fra queste due scienze & da inserirst od
pit roblems del rapporto fra empiria © ragione oella m ogia filosol
wolfl Sully paicologia di 5 vedano: R Sosuer, Grundzidge eimer Geschichte
der deuischen Pychologee und Astetik von Wolff-Bawmgarten bis KantSchiller, Wirtburg,
1892, pp. 1-24; M. Dressom, Geschichie der neweren Pryobologie, Hcidelberg, 1911, pp-
122-140. §i vedanc anche i pid recenti lavori di RG. BrackweLL, Chnistian Wolff Doctrine
of the Soul, in «Journal of History of Idesse, 1961, 3, pp. 339-354; AM. VIrTapELLO,
; et raison dans la prychologie de Christian .ian:vucphil:OIhi‘lee

Louvaine LXXI (1973), pp. 488-510; V. GEssa-KUROTSCHEA, I, it noma ¢
desiderio nella filozofia pratica di Christisn Wolff, in sAnnali Facoltd di Lettere ©
Filosofia dell'Universith di Cagliaris X (1589), pp. 363-156; 1p., Mecnica delle passons:
Christian Wolf tre Anistotele ¢ Certesio, in Teonie ¢ Filosofie dells Materia nel Seitecento,
Roma, 1993, pp. 206-220.

M, 581,23 PR § 4849,

7 PE, §§ 480, 481, 482; PR, §$ 54.

WPE, §§ 902, 903, 904; PR, §§ 36, 57, 38, 320, 521.
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come le norme razionali a cui Pazione deve arrenersi possano divenire
le cegole dell'appetito e spingere Puomo all’'azione giusta, La legge
che regola l'attuarsi della facolty appetitiva delPanima dice: «Quid-
quid nobis rapresentamus tamquam bonum quoad nos, id appetimuss
(PE § 904). Non allontanandosi da questa dczun?zionc della Psychologia
Ermpirica Wolff dice nella Psychologia Rationalis: «Anima per essentiam
et naturam suam bonum appetits (PR, § 520). L'anima desidera dun-
que necessarigmente il bene. La vis che muove il desiderio umano &
una forza che finalisticamente guida il desiderio a compiere quelle
azioni che il desiderio comosce come atte a reglizzare il bene, La
monadologia di Leibniz & da Wolff cosl positivamente messa a frutto
per softrarre terreno 8 ung concerzione materialistica de! desiderio
che voleva interpretare la appetizione come determinata dalla sensa-
zone ¢ dunque da un movimento solo meccanico che toglieva spazio
alla libertd", Per spiegare il movimento generale defl’appetito & dun-
que Leibniz che viene usato contro Hoﬁhcs.

3. La trasformatione della metafisica di Leibmiz Quell'interpreta-
zione che individuava Wolff come il sistemarizzatore origi
del pensiero di Leibniz non rende giustizia al flosofo tedesco®. 11
legame fra la teoria monadologica di Leibniz e la metafisica di Wolff
non pud cero essere negato. Fra la metafisica leibniziana e quella
wolffiana, che ne acquisisce i caranteri fondamentali, vi sono perd
profonde differenze che si riflertono sie sulla concezione antropolo-
gica dei due filosofi che sul significato filosofico dellz loro Ftica.
Nella ricostruzione del rapporto tormentato di Wolff con la metaft-
sica di Leibniz & certamente utile tener conto dei lavori di Hans M.
Wolff, Heinz Heimsoeth, Hans Poser ¢ Hans-Jiirgen Engfer che,
dosi promotori di una revisione della tradizionale interpretazio-
ne critica di Wolff, hanno sottolineato la sutonomia della sua filosofia
rspetto a Leibniz'. Wolff utilizza, certo, la teoria monadologica leibni-

”dt“ﬁﬂumdeﬂ'meddhmﬁm&lpiﬂmee
~ dice Hobbes - gli oggetti mesi ded sengis T Hoasxs, De

. Molasworth, vol. IT, Aslen, 1961, p. 99, 12 it Bani, 1984, p, I18. D'ors in
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siana; la trasforma perd profondemente. Per Leibniz, come & noto, le
sostanze semplici spirituali sono I'elemento metafisico alla base della
realti di tutto Vessere; la monade spitituale, ¢ la teleologia che la
muove, rappresenta ['unica & vera realta. I} mondo dei corpi, e la
causalith meccanica che pe regola il movimento, & per Leibniz privo
di realti ontologica autonoma, & apparcnza del vero essere, della
monade spitituale. Come hanno sottolineato Heimsoeth, per primo,
ma poi anche Poser ¢, da ultimo, Engfer, per Wolff invece la realta
semplice (ens simplex) & il genere comune @ cui ineriscono due diver-
se specie: la realtd semplice spirituale che & I'unitd semplice del mondo
dello spirito, la cui caratteristica & quella di muoversi teleologicamente
spinta dalla propria forza rappresentativa del mondo, ¢ la realta sem-
plice ontologicamente a fondamento del mondo dei corpi che, a
differenza dalla monade spirituale, non possiede la forza di rappre-
sentarsi il mondo autonomamente. Nella Metafisica tedesca Wolff
introduce il termine esnfaches Din {ens simplex} che ritroviamo sia
nel secondo capitolo in cui Woltf tratta i problemi dell’ontologia
generale che nel quarto ¢ T;imo capitolo in cui Wolff affronta i
problemi cosmologici ¢ psicologici {DM 11, 5§ 81, 101, 104, 115, 118,
127). Nella Cosmologia ['unita semplice & anche detta Einbeit der
Notur e viene distinta dalla unita semplice spirituale in ci:anto non
fornita di capacita percettiva (DM II § 599). Ancora pill chiaramente
rispondendo & Lange che gli rimproverava di utilizzare la teoria
monadologica in maniera cosl ambivalente da confondere ancor pilt
dello stesso Leibniz i giovani, Wolff afferma che «tutti i simplicia
{...} hanno chiaramente caratieristiche comuni»; sotiolinea perd che
i «implicie rerum materialium» non possono essere scam iati per
realta spirituale (K/. Kontr. p, 33). 1l mondo dei corpi dunque per
Wolff non ha piti il carattere dell'apparenza; esso & composto di
gostanze semplici particolari che gli conferiscono la dignitd metafisica
dell'essere.

Il significato pid profondo di questa trasformazione della metafi-
sica di Leibniz consiste nel fatio che Wolff assegna, conseguentemen:
te alla nuova impostazione metafisica, el mondo delle spirito ¢ &l
mondo dei corpi la stessa realtd ontalogica, mettendo in crisi ln so-
luzione leibniziana del problema del tapporto teleologia/causalita
meccanica al suo fondamento. Giustamente Heimsoeth faceva notare
che la concezione metafisica di Leibniz, che attribuisce dignita
ontologica solo a turto ¢id che ha «Perzeptions- und Strebenscha-
rakters, non cotrispondeva pid al dominante realismo del secalo di

baden, 1960, pp. 370-374; H. Posa, Zum Begriff der Monade bei Lebniz wund Wolf, i
«Studia Leibnitiana supplementer, Akten des 1L Intemationalen Leiboiz-Kongress=
Hannover 17.-22. Juli 1972, vol. III, Wiesbaden, 1973, pp. 383-395.
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Wolf ¢ che la dis;ifzione operata da Wolff fra gli elementi-sostanza
spirituale ¢ materiale corrispondeva ;
i realismo del secolo, pe perfettamente a questo bisogno

Conseguentemente a questa trasformazione della concezione leibni-
ziane della struttura metafisica della realra, Wolf sottopone a una
profonda revisione la teoria dell'armonia prestabilita. Con la teoria
monaglologlca- Leibniz intendeva superare il dualismo metafisico
cartesiano ¢ riportare I'estensione a manifestazione dello spirito. La
distinzione fra materia e spirito era legata al diverso grado di chiarez-
za con cui le monadi spirituali, di cui Fessere nella sua totalita si
costituisce, attualizzano ia loro essenza e dunque al diverso grado di
chiarezza con cui episcono il mondo in maniera assolutamente
autonoma e individuale. Le monadi non interagiscono. 1larmonia che
Dio all'atto della creazione realizza & necessaria alla coerenza dell’es-
sere leibniziano. Il problema del rapportoe fra anima e corpo & dun-
que in Leibniz solo un caso speciale del pit generale problema del
rapporto fra le monadi concepite come aventi oghuna una attivita
percettiva autonoma che ne qualifica Fessere nella sua identita. Per
Leibniz la serie delle trasformazioni del corpo s sviluppa indipen-
dentemente da quella dello spirito senza che 'una influenzi I'altra in
un perfetto e armonico parallelismo che regola 'essere nella sua to-
talita e viene garantito dalla armonia che Dio hs messo in opera con
la creazione.

Le cosc stanno in Wolff diversamente. Corpo e spitito apparten-
gono ontologicamente a due realtd diverse. La sostanza semplice spi-
rituale é, come la monade leibniziana, cararterizzata da un movimen-
to finalisticamente diretto al bene; le sostanze semplici di cui invece
i corpi si compongeno non hanno per Wolff capacita percettive. La
legge che regola il movimento dei corpi & la lex motrix, da Wolff
concepita come una legalita ben differenziata da quella che regola la
realta spirituale, autonoma e riferita a un essere diverso rispetto a
quello spirituale e al suo finalismo. Le monadi rispecchiano univer-
80 in modo sempre ¢ radicalmente soggettivo — 'universo leibnizisno
ha necessita di essere ricondotto all'unitd dalla monade delle monadi
¢ dalla sua atriviti creatrice-armonizzatrice. Wolff ha invece una con-
cezione del mondo del corpo come composto di sostanze semplici
che, collegate I'una all’atra, costituiscono un tutto nel quale o[gnunl
& in rapporto costante con il rutto in modo tale che ogni trestorma-
Zione in un punto qualsiasi dell'essere & sentito in ogni punto (DM,
IL, § 596). Anche se questa posizione pud ricordare la tesi leibniziana
del rispecchiamento det mondo dal proprio singolare punto di vista
da parte della monade, essa & in effetti molto diversa, La concrzione
wolffiana della materia che si compose di sostanze semplici collegate
I'una ail'alira non richiede pit lintervento dellarmonia prestabilica
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per rendere consistente 'unitd dell'essere, in quanto Parmonia & gia,
per cosl dire, realizzata nell'ordine obiettivo dell'essere. In ogni pun-
to dell'essere ogni corpo apprende i cambiamenti che avvengono in
gualsiasi parte deli'essere. Per questo Wolif non ha bisogno di wriliz-
zare la teoria leibniziana dell'armonia prestabilita per armonizzare
wtto Luniverso delle sostanze semplici. Le ragioni metafisiche che
avevano spinto Leibniz a elaborare la teoria dell’armonia prestabilita
non sussistono pidt per Wolff.

Se si tien conto di quanto abbiamo fin qui detto si comprende
come Wolff non possa pii far ricarse semplicemente alla soluzione
leibniziana del problema anima/corpo. 1l problema del rapporto del-
Fanima col corpo non & pitt per Wolff risolvibile allintemo dell’ar-
monia universale che regna fra le monadi spirituali. La armonia
prestabilita in quanto teoria che serve a stabilire 'universale armonia
dell'essere non & pid necessaria al sistema wolffiano e viene introdot-
ta da Wolff nella Metafisica tedesca come ipotesi che, sia nell'ambito
della psicologia empirica che in quello della psicologia razionale, &
utile solamente per risolvere il problema del rapporto fra anima e
corpo di nuovo divenuto estremamente problematico a causa del fatto
che Wolff, trasformando la metafisica di Leibniz, ha ricostituito il
dualismo metafisico fra sostanza spirituale e materiale. Wolff acquisi-
sce dunque la teoria dell'armonia prestabilita, che in Leibniz presup-
pone le coerente metafisica della monade, solamente per evitare che
la realth sostanziale del corpo possa e¢ssere pensata come <apace di
influire sulle rappresentazioni dell'anima. La teatia della armonia
prestabilita assolve dunque alla funzione di una ipotesi filosofica che
permeite di pensare il rapporto fra l'ordine sostanziale dell'anima e
Tordine sostanziale del corpo senza incorrere in contraddizioni che
mostrerebbero una profonda incongruenza di rutto I'impiante della
filosofia pratice di Wolff.

Sulle profonde conseguenze di questa trasformazione della filoso-
fia di Leibniz sulla filosofia pratica si dovrd tomare piii avanti.

4. La differenza Jra anima e corpo: teleologia ¢ meccanicismo. Wolff
riabilita dunque il finalismo per spiegare il movimento del desidesio,
di nuovo volto alla realizzazione del sommo bene, acquisendo ¢ tra-
sformando la teoria monadologica lebniziana e applicandola alla de-
finizione del concetto dell'anima. Ricordiamo che Wolff, in polemica
con la filosofia scicentesca che interpretava la volonta come determi-
pata dalla sensazione, definisce nel § 12 della Philosophia practica
universalis come azioni libere quelle che «per essentiam et naruram
animae ac corporis non determinantur, sed a libertate animae
pendents; ¢ non si stanca di ripetere che «anima libera est in volendo
ac nolendow (Phil. pr. un. 1, § 13). La affermazione decisa della i
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12 della volontd nel desiderare il bene non doveva portare per
Wolff a cancellare i risultati a cui la riflessione moderna s prassi
era giunta e a negare loro ogni valore filosofico. Per Wolff il Sommo
bene, 4 cui il daldc{io necessariamente tende, gia ha assunto i carat-
teri che l'antropologia modemna gi forniva; metafora del bene non @
la quicte ma il movimento, interpretato, perd, non hobbesianamente
ma leibnizianamente, come coratus che muove tramite una causa fi-
nale?. La soluzione filosofica che Wolff elabora per risolvere i pro-
blemi che Hobbes e Cartesio, ¢ in termini diversi anche Spinoza,
avevano posto all'Etica tradizionale vuole riuscire a trovare una via
che gli permetta di coniugare in un unico sistema il finalismo antico,
reinterpretato da Leibniz, ¢ la causalith meccanica che aveva esteso il
suo ambito di validitd al campo dellEtica. Wolff vuole salvare il
finalismo dell'Etica antica e ls antropologia che stava a suo fonda-
mento — centro della speculazione etica era un vomo concepito come
volto alfa realizzazione del bene — senza dover negare realtd e
conoscibilitd al mondo del desiderio e della passionalitd umana. Pur
non negando realti ontologica al mondo dei desideri ¢ delle passioni
Wolff vuole, perd, rifiutare sia la modema concezione antropologica,
che poneva al centro della concezione dell’'vome il mondo delle
passioni e dei desideri, concepito come sistema meccanicamente inter-
pretabile, sia la moderna filosofia pratica, che si costituiva filosofica-
mente a partire da quella antropologia. Il dualismo psicologice, che
Wolff pone al centro della sua inrerpretazione dell’anima, sia trasfor-
mando ¢ ulteriormente approfondendo una dicotomia gia presente
nella cradizionale concezione della appetizione fra appetitus sensitivus
¢ appetitus rationalés sia ripensando filosoficamente la distinzione leib-
nizigna di avtsvitd e passivitd della monade, assolve alla funzione di
imilﬁcarc nella interpretazione del desiderio causalita meccanica e te-
eologica.

Quando Wolff nella P a Rationalis afferma che la facolta
appetitiva segue nefl'appetire leggi certe afferma che in questo
«convenit vis animae cum vi corporume (§ 76). E di nuovo nel § 480
della Prychologia Rationalis Wolf, per spiegare in che cosa consista
quella vis dell’anima (la pereepturitio), che esprime I'essenza pit pro-
g;ia dell’anima, pe afferma I'analogia con la forza motrice nei corpi

ici. Forza motrice e percettiva sono analoghe in quanto entrambe
attualizzano la possibilita di movimento insita nel corpo e nell’anima
¢ in quanto nel porre in arto la possibilita di movimento del co
¢ dell’animg seguono leggé certe (PR, § 76). Fra vis dell'anima e

B In questo certemente Wolff fu influenzato da Leshaiz. Si veds C. Sciwaicas, op.
at, £955, in part. pp. 98-101, in cul viene memo in huce come g dal 1705 Wolff o
#Witina & un conceno di sommo beoe influenzsto dircramenns: da Leibaze
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coipo sussiste perd solamente analogia e non identita (PR, § 77).
Espressamente Wolff si rifd alla lezione di Cartesio rivendicando al
filosofo il merito di aver traccisto nella maniera pid chiara una distin-
zione fra anima ¢ corpo che Aristotele e gli aristotelici invece avevano
confusamente operato. «Nostra de anima philosophia — dice Wolff -
Cartesianam non subvertat, sed eadem illustrat et corroboret»(PR, §
51). E ancora aggiunge: «Differentiam animae a corpore Aristotelici
non satis distinctae exposuerunt; accuratius illam ed hoc_distinxit
Cartesiusw(PR, § 51). La forza motrice & infatti qualcosa di diverso
rispetto al conatus che muove l'anima. Wolff mostra cid in cui esse
si differenziano (PR, § 79). Basterd qui far rifedimento a quella che
per Wolff & la differenza essenziale fra le due forze. La prima legge
del moto dice che un corpo persevera nello stato di quiete o di moto
a meno che non intervenga una causa esterna (PR, § 79). Nell'espli-
carsi dells forza percettiva dell'anima questa legge non si verifica.
«...) Status animae — dice Wolff infatti - mutatur propria ipsius vi
nulls requisita causa externaxs (i4). E conclude affermando che: «Atque
adeo patet animam non perseverare in codem statu percipiendi et
appetendi (...) donec a causa externa eundum mutare cogatur,
quemadmodum in corporibus accidit, consequenter legem primam
motus corporum (...) non inservire mutationibus animae, quermad-
modum corporum explicandis» (vs). La forza percettiva dell'anima si
differenzia essenzislmente dslla forza motrice in quanto il conato
dell'anima a mutare percezione non abbisogna di uns spinta esterna
per mettersi in movimento ma si muove propria ipsius vi. L'anima, nel
mutare percezione e conseguentemente sensazione, seguendo la legge
dell’appetitc & mossa dalla rappresentazione del bene. La ragione
sufficiente della sua attivith & una sua propria rappresentazione e non
qualcosa di estemo. La necessita del riprodursi all'infinito del movi-
mento spinto dal desiderio & per Wolff dovuta non all'azione degli
oggetti esterni sull’anima ma al conatus {percepturitio) presente nel-
I'anima come forza intema che la spinge a ricercare sempre nuove
percezioni. Secondo Wolff dunque I'anima & mossa da un movimento
infinito guidato dalle sue proprie cognizioni sul bene; come per Leibniz
anche per Wolff si deve affermare che «le naturali trasformazioni
della monade dipendono da un principio interno, poiché cause
{Ursache) esteme non possono avere alcun influsso sulla sua interio-
ritiw (Mon., § 11).

5. La legge unica dellappetire e il suo specificarsi dicotomico. 12
cognizioni sul bene, su cid che determing un perfezionamento del-
I"anima, sono la forza sutonoma che interiormente muove I'anima €
]a spinge a cercare sempre nuove sensazioni e dunque nuove perce
zioni. Rispetto alla concezione de! desiderio di Hgbbes. Cartesio ¢
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Spinoza il problema si sposta dunque in Wolff ¢ Pattenzione si con-
centra Jeibnizianamente sullinteriorita dell'anima e sulle sue sponta-
nee rappresentazionl ¢ appetiti. Se perd ¢id che muove I'anima & una
cognizione intorno a cié che la rende piid perfetta, ¢i si deve chiedere
quale sia la fc‘mte alla quale I'appetito attinge le cognizioni che ﬁ‘:
sono necessanie per muovere Puomo ad agire. Wolff infatdi ci
parlato del conatus inerente all'anima come una forza che spinge al
continuo movimento e ha definito una legge che regola questc mo-
vimento; non ha perd ancora chiarito come nell'anima si formino le
cognizioni sul bene che muovono il desiderio verso determinate rap-
presentazioni e non verso altre. E qui che Wolff, per trovare la rispo-
sta adeguata a questa domanda, mette a frutto in maniera originale
quella importante distinzione fra bene vero e apparente legata a
cognizioni chiare ed oscure su cid che perfeziona ﬁ: stato dell'anima
che, parallelamente alla dicotomia scoperta nel desiderio fra una parte
inferiore di ess0 € una superiore, g permeiteri, attraverso applica-
zione della distinzione leibniziana fra attivic e passivita della monade,
di risolvere il problema di come unificare sua concezione del-
Pappetito causalita meccanica e releologia.

Procediamo perd con ordine. L'anima in quanto ente semplice
non ha parti e segue tutta intera la unicg legge che la muove ¢ che
la guida finalisticamente a compiere quelle azioni che giudica atte a
perfezionarla. Le cognizioni bene che spingono I'anima in uns
direzione anziché in un’altra possonc essere perd per Wolff chiare o
confuse. L'uomo agisce liberamente solo quando 'anima desiderante
¢ mossa da cognizioni sul bene {su cid che la perfeziona) chiare,
Quando invece I'anima persegue un bene che ritiene tale in quanto
¢ guidata da una cognizione oscura il suo agire ton pud propriamen-
te essere detto libero. Abbiamo gia citato i § 13 della Pbilosophia
Ppractica unsversalis in cui Wolff dice che FPanima & libera in volendo
ac molendo. Nel successivo § 14 si affretta a precisare «Voluptate ac
tedia sensuum a libera nostra voluntate minime dependent». E anco-
ra pitt chiaramente nel § 15 si legge «Appetitiones et adversationes
sensitivac in se spectatae non sunt actiones liberae, sed naruraless.
Wolff utilizza qui quella concezione diocotomica dell’appetito 2 cui
gid ho accennato. Nonostante il movimento del desiderio sia in ot
spiegabile attraverso quell'unica legge che sbbiamo appena esposto,

distinzione nell’appetito di una parte inferiore da una superiore
permette di interpretarlo come Forigine di due modi di egire profon-

ente diversi; uno libero ¢ Ialtro determinato. Cié che dobbiamo
comprendere & il modo in cui la teleologia dell’anima si trasforma in
f?masirc mosso meccanicamente, La pit smSE: difficolta deriva dal
che Wolff, per interpretare il rapporto fra smima ¢ corpo, ap-
come ahbiap:m detto, trasformandola, ls tcoria leibniziana del-
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Farmonia prestabilita. La serie dei movimenti del corpo, determinati
dalla forza motrice in essi agente, sono per Wolff in accordo armo-
mico con le azioni dell’anima, finalisticamente guidatc al bene (PR, §§
612-642). Per spicgare il rapporto fra anima e corpo Wolff rigetta sia
Pipotesi occasionalista che quella dell'influsso fisico in quanto en-
trambe presupposto di conseguenze profondamente contraddittorie
(PR, §§ 558-612). Non & dunque contraddittorio pensare di trovare
in, Wolff una sfera di azioni dell’anima il cui movimento scgue invece
che una logica finalistica una logica che, riproducendo i modi delle
connessioni del corpo, non pud se non essere meccanicar?

1l primo capitolo della seconda Sectio della Psychologia Rationalis,
dedicato a «De Appetitu sensitivo et Affectibus», che qui possiamo
ovviamente solo brevemente riassumere, vuole risolvere questo pro-
blema. In ogni percezione, dice Wolff, & presente un conatus che
induce a mutarla (PR, § 480); questo conatus & detto, come sappia-
mo, percepturitio (PR, § 481). Dal momento che e percezioni sono
sensazioni, anche in ogni sensazione ¢ presente un conatus che induce
4 mutare sensazione (PR, § 482). Lanima & conscia del fatto che
‘azione dei sensibili sugli organi di senso dipende dalla posizione del
nostro corpo € che senza mutare la posizione del corpo relativamente
2 un oggetta non mula la sensazione che ha dell'oggetto (PR, §§ 484,
485). Se 'anima vuole mutare percezione il suo corpo deve dunque
porsi in movimento ¢ disporsi in modo diverso rispetto a un oggetto.
«Si anima sensationes praevisam producere conatur, COrpus successi-
ve cos obtinere debet situs, {...) sine quibus ad illam pervenire nequit»
(PR, § 492). E Wolff ancora pil chiatamente aggiunge «{...) anima
¢Orpus quoque oIganicum suum percipit, adeoque sibi representat,
sibique conscia est dependentia actionis sensibilium in organa sua
sensoria a situ corporis sui in universo» (PR, § 494).

Quando I'anima, che percepisce il suo corpo e se lo rappresemta

come il veicolo di sensazioni e perceziont che vucle produrre, unisce
allidea delle sensazioni e delle percezioni future I'idea di piacere &
spinta, per la legge generale che regola l'attivita dell’anima, a produr-
rc le sensazioni/percezioni atte a procurarle piacere. L'appetito sensitivo
¢ dunque cid che fornisce la direzione del movimento in cui ls
percepturitio consiste (PR, § 493). Quando I'anima si muove guidata
da un appetito determinato da una cognizione confusa di bene, da
indicazioni su Gd che & bene che gli giungono dai sensi, il suo de-
siderio @ diretto da niente altro che dalla sensazione. «Appetitus
sensitivus est conatus producendi perceptionem praevisam, quatenus
determinatur per ideam boni confusam isti adhaerentem» (PR, § 515).
Nelia psicologia wolffiana troviamo cosi una interpretazione dell'appe-
titus sensitivus che si rapporta positivamente alla antropologia
meccanicistica seicentesca ¢ la riproduce. Nonostante lo sforzo com-
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juto per distinguere forza motrice « turitio,
P pidata s una des onfuss o e Qoo e perep-
ni sensibili (che all'anima giungono attraverso gli organi dei sensi e
che producono in lei sensazion legate alla posiziane del corpo rels.
tivamente @ Un Oggetto) a essere la causa che mette in moto (il
movente) il desideria,

6. Attivitd e appetito rationale versus passivita e appetito sensitivo.
Sembra qui che Wolff approdi in una aporia difficilmente risolvibile.
Da una parte 'anima viene caratterizzata nella sua essenza come mossa
da una forza spontanca e autonoma, dall’altra, nell’esplicarsi di questa
forza nell'ambito della facoltd inferiore di desiderare, compare una
sorta di passivita dell'anima che consiste nel fatto che essa si muove
scguendo una legalitd che sembra riprodurre quella del corpo. Per
risolvere quella che pare una contraddizione itrisolvibile nel testo di
Wolff, il riferimento a Leibniz ¢ alla distinzione leihniziana fra asivitd
e passivitd della monade spirituale pud portare elementi chiarificanti,

Nel § 18 della Monadologia Lmﬂnlz afferma che mtte le sostanze
semplici sono Entelechie. Con questo termine egli intende indicare I
autoreferenza della Monsde e la sua spentaneity; la monade, sia nel
petcepire che nell’appetire, ha in 3¢ la ragione della sua attiviti. Le
monadi non sono perd per Leibniz tutte uguali. Esse si distinguono
qualitativamente I'una dall’altra attraverso il grado di conoscenza che
arrivano a conseguire. Una conoscenza & secondo Leibniz chiara o
Oscura; a sua volta una conoscenza chiara pud essere distinta o con-

€ una distinta pud essere o adeguata o intuitiva. Poser fa notare
che «questa forma pit alta di conoscenza (quella intuitive) & da ar-
tribuirsi solamente alla monade divina che & solo attiva e mai passi-
vas?. Solamente artiva ¢ mai passiva € dunque per Leibniz solo Ia
monade divina in quanto ha una conosconza intuitiva del turto; ha
f\nsenteinogm' momento la totalita di rued i pund di vista di et
'universo spirituale. Le altre monadi che si dispiegano nell'universo
spirituale secondo gradazioni di livelli di conoscenza inferiari sono sem-
pre in parte attive e in parte passive (M, § 49). A partire dal grado di
conoscenza a cui la monade ascende Leibniz distingue astivitd € passivita.

In che cosa consistono perd per Leibniz Fattivité e la passivicd
della monade? Nel § 52 della Monedologia si legge: «Tang ist es
insofern, als das, was man deutlich in ihm erkennt, zur Begriindung
des Vorgangs in einem anderen dient. Leidend ist es insofem, als der
Grund des Vorganges in ihm sich in demjenigen findet, was in cinem
lndtrendeudi:i etkannt wirds. La monade & dunque attiva quando

BH. Posex, Zum Begriff der Monade bei Leshueiz snd Wolf, cic, p. 385.
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il principio della propria attivita & riconducibile a un suo concetto e
non al concetto di un’altra monade, Nel § 66 della Teodfces leggiamo
ancora pii chiaramente spiegato questa idea di una passivita della
monade relativamente al rapporto anima/corpo. «insofern die Secle
voltkommen ist und Klare Gedanken besitzt, hat Gott den Korper
von vornherein zur Ausfilhrung ihrer Befehle eingerichtet. Insofern
aber die Seele unvollkommen ist und ihre Perzeptionen verworren
sind, hat Gott die Seele dem Kérper angepafit, so daB die Seele sich
von den aus den kérperlichen Vorstellungen stammenden Passionen
leiten JiBts. Nelle anime dunque che hanno percezioni confuse con-
tinua a funzionare Y'armonia rj'le Dio prestabilisce fra anima e corpo;
essa perd ¢ regolata in modo tale che I'anima riproduca le connes-
sioni meccaniche del corpo e si lasci guidare dalle passioni che
derivano dalle rappresentazioni che hanno origine nel corpa. Con-
siderando il fatto che per Leibniz il corpo con le sue connessioni
meccaniche altro non & che un composto fenomenico il cui essere
reale & la monade spirituale non meraviglia che egli in maniera del
tutto conseguente rispetto alla sua concezione metafisica nella
Teodicea affermi: «(...) la nostra conoscenza & di due tipi, distinta o
confusa. La conoscenza distinta deriva dall’usa corretto ella ragione;
i sensi ci forniscono invece § pensieri confusi. Possiamo dire che non
agiamo da schiavi se agiamo con una conoscenza distinta, ma che
siamo asserviti alle passioni quando le nostre percezioni sono confu-
se» (§ 289}

Leibniz non sviluppa questa distinzione in tutte le sue conseguen-
ze per l'interpretazione della prassi in quanto, come si sa, non ha mai
elaborato un compiuto sistema etico. Linteresse filosofico centrale di
Wolff & invece proprio I'elaborazione di un sistema di Etica. Non
meraviglia dunque che Wolff acquisendo la merafisice leibniziana ri-
fletta a tutte le conseguenze che sul piano della filosofia della prassi
ne derivavano. Quando Wolff distingue nell’appetito una parte razio-
nale ¢ una parte sensibile pur non seguendo pilt la lettera del resto
leibniziano, rielabora, traendone le conseguenze filosofiche, la distin-
sione leibniziana fra monade attiva, le cui percezioni sono chiare, €
monade passiva, le cui percezioni sono confuse. Seguiamo di nuovo
il testo della Psychologia Rationalis. Sappiamo come per Wolff I'ani-
ma si rappresenti il mondo a partire dalla posizione del suo corpo
nelPuniverso. «Anima sibi repracsentat hoc universum prositu corpons
organici in universo, convenienter mutationibus, quae in organis
sensoriis contingunt» (PR, § 62). Sappiamo anche che perché |'anima
possa avere sensazioni e dunque percezioni diverse dell’'universo
suo corpo deve cambire posizione rispetto all'vuniverso (PR, § 485 €
486). La vis che mette in atto I'appetito agisce facendo sl che I'antma
volendo produrre determinate percezioni a cui unisce Iidea di piac™
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re le ottenga attraverso il fatto che il suo corpo, in conformitd ai suoi
desideri, muta posizione rispetto agli oggetti e si disponga in modo
rale che 'anima possa avere la percezione desiderata (PR, §§ 492,
493, 494). Questo non vuol dite che Wolff pensi che I'anima deter-
mini i movimento del corpo™. Egli ritiene infatti che con certezza si
possa affermate solo che fra anima e corpo vi sia armonia.

«Per harmoniam mentis et corporis intelligimus explicabilitatem
perceptionum animac per mulationes in corpore contingentes et motuum
voluntariorum in corpore per volitiones ac nolitiones animse, vel etiam
appetitiones atque adversiones sensitivas cinsdem» {PR, § 539).

Se dunque & certo che fra anima & corpo vi sia armonia. pill
difficile & per la filosofia trovare la ngionelg:l fuo rea]izzarsi‘.l'Nl:m
si pud qui seguire la lettera del testo wolffiano - a questo problema
Wolff dedica infatti largo spazio. Basti ricordare che Wolff prospetta
le tre ipotesi filosofiche di spiegazione del rapporto anima e corpo su
cui in quel momento si discuteva. Lipotesi dell'influenza fisica, quella
delle cause occasionali e l'ipotesi dell'armonia prestabilica. Wolff le
presenta una dopo l'altra discutendole, mettendo ciod alla prova la

Huns M. Wolff fa potare come senza 1l ricorso s una octta separzrione fra Pordine
del ¢ Fordine dell'snima, che noa p phl recip infh i, c alls

teoria "armonia prestabilita, che di nuovo ne ssicurs 1 parallek; Wellf hi
pé icaduto in una posizione d inmtics. N whati Wolff serapre di
nuove affermi che per naturs Fanima sppetisce ¢ trae piacere da cid che conosce come atlo

al perfezionamenio del 1 essere, non pud perd frre & meno & constatare che <unser Wille
niemals chne sinnliche Begierde ists (LM Worry, op. a2, p. 115}, [n almre secondo
Hars M. Wolff Christian Wolff utilizzerebbe la eonia defla armonia ilita per risol-
Wolff avrebbe introdero uns concezione de desiderio per cui exso & valto & desiderare
¢ trarre pi da cid che sa cssere vero bene, dall'slira svrebbe perd notsto come [a
m&mmwmhmmmdd' derio scruibile. Sarcbbe qui troppo
lungo rincorrere il testo wolffuno lla ricerca di socili contraddizioni ¢ del succedersi di
Moeeni in cui compasre la diffidenza & Wolff, scnzs dubbio esistente, néi confronti dells
Passionalitd umans. Si deve qui distingucte un pisoe coipirico di analiss, in cui Wolff note
come difficilmente il volere degli uomini & manifesta puro gspenn agh affew sensibili,
€ ub piano metafitico, in cui Wollf definisce I'essenza dell'anime & parire da G che di
%4 la ragicne pud dimostrare. [ due piani di analisi poi nos soso in contraddizione.
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loro accettabilith attraverso I'esame delle ibili conseguenze deri-
vanti da ognuna. Mentre Vipotesi dell'influenza fisica e quella delle
cause occasionali portano a conseguenze contraddittorie o rispetto
alla certa esperienza che sbbiamo dell’anima e del corpo o al loro
concetto, la terza sembra a Wolff l'ipotesi filosofica piit accetrabile?,

Torniamo dunque con questa ipotesi dell’armonia prestabilita a
siftettere sut due ordini dell’esscre, quello spirituale ¢ quello materia-
le, sulie causality diverse che costituiscono il loro movimento ¢ sul
loro rapporto. Mi pare di poter cosl ricostruire il pensiero di Wolf.
Quando le percezioni su cid che condurra 'anima a un perfeziona-
mento sono chiare — qui P'appetito riceve informazioni sul bene dalla
ragione pratico-deduttiva — essa agisce come entelechia, ha cio® in sé
il principio che spontaneamente la muove ad agire, Pappetito da cui
& mossa & I'appetito razionale e la sua azione 2 finalisticamente direr-
ta a un bene vero. Quando invece le perceziont sul bene sono oscure
I'appetito che muove I'anima & I'appetito sensibile volto a un bene
sof; apparente che viene concupite in quanto ['anima & mossa da un
principio che, pur non essendo a lei esterno (cié che muove 'anima
& pur sempre una rappresentazione}, segue connessioni che non ap-
partengono alla legalita teleologica dell'anima guidata dalla ragione
pratica. Anche se il corpo e le sue connessioni meccaniche non pos-
sono influenzare direttamente l'anima quande I'anima & mossa dalla
parte inferiore del desiderio non ulteriormente illuminato dalla ragio-
ne, il succedersi delle connessioni delle sue percezioni riproduce
nell'anima, intellettualmente passiva, connessioni estrance alla legalita
finalistica ¢ autonoma che caratterizza I'anima nella sua cssenza pid
propria. L'anima, a causa dell'armonia prestabilita fra i due onrini
dell'essere, riproduce le connessioni meccaniche che contraddistin-
guono il movimento dei corpi fisici. Se ritorniamo per un attimo a
quei paragrafi della Psychologia Ratiowalis ora citati, in cui Wolff
introduce la definizione di appetito, cid che Wolff vuol dire risulterd
pit chiaro. Sappiamo che aflinché I'anima provi piacere il corpo deve
dirigersi in direzione di un oggetto che procureri il piacere che I'ani-
ma desidera soddisfare. Quando ['anima ha idee chiare non abbiamo
problemi; certamente, a causa dell’armonia fra i due ordini dell’esse-
re, all'esigenza, che 'anima sente autonomamente € spontaneamente,
il corpo risponderd in modo adeguato muovendosi affinché I'anima
possa avere le percezioni giuste. Quando invece le sue idee sono
confuse, quando in altri termini V'anima non sceglie guidata dallz

B PR, §§ SJDMMI). 451.587. Wollf dedica al probiema de] rappono lnmlf&mﬂ
tulta la sectfo terza Prycbologic Rationalis diviss in quattro capitoli. 1l primo desk-
caio & De sysiematis explicand) commercium inter mentem et corpus in gemeve. 1) secondt,
terzo ¢ quarto dedicati rispettivamente al sistema dellinflusso fisico, & quello delle cause
oocasionali e » quello dell’'srmionia prestabilita,
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ragione, & la direzione assunta dalla percepturitio che si acmonizza
con i movimenti e le connessioni del corpo. In altre parole I'agire
dell'vomo & s iegabile atrraverso e connessioni causali che valgono
nell’'ambito dell’essere materiale che la parte inferiore dell'anima
psrdlelnmmle_d corpo rltproduce. Nell'annotazione al § 495 della
Psycologea Rﬂmr:a!{s Woltt fa un esempia che citiamo qui per este-
:1? indquamo esprime nella maniera pid chisra quanto andiamo
cendo.

«Atque adeo intelligitur, quo sensu appetitus dicatur inclinatio animae
«d objektum sensibile. Ecenim dum constus mutandi perceptionem
praesentem, adeoque determinandi intuitum ideae hujus universi, dirigitur
in praevisam, ut ad cam tendat; anima ad objcktum inclinarus, Ita si vinum
degustantes sapore, quem percipimus, delectamur; ipsum appetimus.
Perceptio pracvisa est sapor, ex quo voluptatem percipimus. Perceptionem
adeo saporis in nobis producere conamur: quod cum fieri non possit, nisi
idem bibamus, actus bibitionis ad perceptionum intermediarum pumerum
pertinet, quae singulae com pracvideantut, quatenus earundem nobis conscii
sumus, in easdem quoque dirigitur percepturitio, atque ideo recte bibitionem
appetere dicimurs.,

Le connessioni che dominano il irsi delle percezioni del-
anima nell’esempio appena citato son :E base di una prassi che in
niente si diffecenzia da quella che Hobbes descrive quando i presen-
1 l'azione dell'vomo mossa ds un inquieto e insaziabile desiderio di
attenere piacere®™,

La domanda che a questo punto dobbiamo pord & perché mai
Wolff, certamente piil attento a ricondurre le sue posizioni filosofiche
8 quelle di Leibniz piuttosto che a nascondere il legame di dipenden-
za con Leibniz, non usi i termini leibniziani di attivitd e passivitd
applicandoli ella distinzione fra parte superiore e inferiore def’appe-
tizione, Tenendo conto di ¢id che finora abbiamo detto si pud ipo-
tizzare che Wolff non intendesse sonolineare la sua distanza da Leibniz
per motivi ben precisi. Poiché per Leibniz il presupposto metafisico

pessivitd imputata alla monade era uniti spifituale dell'z.ss:er:
tutto, reso armonico all'origine attraverso la creazione divina,
parlare di passvitd della monade rispetto alle connessioni causali che
ﬁolano il movimento del corpo non era problematico. All'interno
sistema filosofico di Wolff imputare all’anima passiviti rispetto
alle connessioni del corpo riprodotte nell’anima significava, invece,
considerare la spiritualita dell'anima in un rapporto di dipendenza e
Passivita dal corpo ontologicamente da lei distinto ip quanto compo-
$Pesso in rapporto a Leibniz, piuttosto che sottolineare Ia sua distan-

*Lew, p. 428 (o iz, 4.
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za, preferisce esporre tacitamente Iz sua teoria che, in questo caso,
utilizza una distinzione fra atfivitd e passivité della monade, introdat-
ta da Leibniz, in un contesto metafisico diverso per giungere a con-
clusioni profondamente diverse da quelle che Leibniz aviebbe mai

potuto accettare?,

7. Filosofia pratice e antropologia sefcentesca. E dungue sulla base

e di una profonda tresformazione della metafisica leibniziana e della
acquisizione della distinzione compiuta de Leibniz fra attivitd e pas-
sivita nella monade che Wollf riesce a risolvere autonomamente ¢ in
maniera originale, rispetto a Leibniz, il problema del rapporto della
sua filosofia pratica, che riabilitava il finalismo ¢ il nocmativismo, con
quell'Etica moderna che poneva al centro della sua riflessione une
antropologia per la quale I'essere dell'uomo si identificava con le sue
ioni meccanicisticamente interpretate. La ragione profonda che

a spinto Wolff a trasformare la concezione leibniziana della struttu-
ra metafisica della realtd & da cercarsi nella esigenza, sentita da Wolff
fortemente, di elaborare una filosofia che gli permettesse 'acquisizione
critica della antropologia seicentesca senza doverne accettare le con-
seguenze distruttive sul piano del finalismo ¢ normativismo della

concezione generale della prassi.
Fra i due ambiti dellessere, quello spirituale e quello dei corpi,

o Voglio qui indicare, anche se yolo marginalmente, che in Letbniz olire che ln gin
stificazione filosofics dell'esistenza di questi due ambid di azione, di cut abbiamo ons
parlato, ¢ che descrivono l'agire attivo o passivo della Monude, csiste un altro ambito che
si colloca fra P'azione che si luscia guidare da principi razionali chiari ¢ I'nzione passiva
mosss dalle conncagion] mecenniche del corpo che Fanima rproduce per mezzo dell'ar
monis prestabilita. Leibniz chiama questo ambito dell'szione empirico ¢ per spiegame §
carstteni peculian fa ricorso alla descrizione del modo di agire degli animali. Notoriamen-
tc per Leibniz gli animali hanno una anima ¢ in quanto t:ﬁl la loro azione non pubd essere

iegata, come per Cartesio, meccanicamente. Si veda il § 26 della Monadologea € il 63
ﬂu. Toudicea. Leibniz afferoa che tramite ls memoris ke anime ricscono a costruire ua
sorta di collegamento fra le percezioni che imita quello razionale ma deve essere da
questo distinio. «So schen wir — dice Leibaiz - duff dic Ticre wenn sic irgenderwas
perzipieren, {...), infolge der Vorstellung ihres Gediichmisscs dasienige erwarten, was bei
jener Eritheren Perzeption damit verbunden war (...} {Mon.. § 26). Anche gli vomini
sccondo Leibniz agiscono come gli animali irrazionali quando le connessioni deile loo
percezioni seguono il principio della memoria. Leggiamo Pesempio di Leibniz per copire
meglio e suc posizioni ¢ b loro importanti conseguenze sul piano dell'azione umana
::jumc possono trarsi. «Erwartet man 2um Bispiel, dall es morgen wicder Tag

ird, 50 verhalrt man bei dieser Annahme empinisch: es ist ¢hen bis jetst immer %
geschehen. Nur der Astronom uneilt daniber nach Vernunftgriindens (Mon., § 26). Esists
per Leibniz accanto ed un sgire attivo, guidato dalla ragionc che pone connessioni CoME
quelle che I'nstronamo istituisce per affermare che domani sard giomo, e un agire passivo,
che riproduce le connessioni meccaniche fra le FAppresentazioni, un agire empirico che &
Lascia guidare dalla memoris delle cose gia sperimentate e dalla fiducia nel laro ripeterst
Vengono in mente qui termini appartenenti alla filosofis pratica tradizi quali abin-
dine ¢ senso comune che in Wollf sopo decissmente i perdut.
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non vi & pit per Wolff, lo abbiamo gia detto, if 1a .
aveva deglnito con i termini di rea?t: e appamf,’ap,"ff f.:le L,;'bc'f;’
regola il mondo fisico ha ontologicamente 1a stessa realta dells lega-
lita con cui il conatus spinge la sostanza semplice spirituale al movi-
mento. L'attribuzione di una realta ontologica al mondo dei corpi, Ia
cui realtd in questo maodo acquista la stessa dignita della reafta del
mondo dello spirito, & il presupposto filosofico che determina il ra
porto di Wolff, profondamente diverso rispecto a quello instaurato ci';
Leibniz, con la iflessione modema sulla prassi e con le conseguenze
per I'Etica derivanti dall'antropologia meccanicistica. La risposta che
Wolff voleva trovare per salvare il finalismo e la normativita dell’etica
tradizionale non poteva accontentarsi.di una soluzione quale quella
che poteva conseguire per Iz filosofia pratica dalla visione metafisica
di Leibniz. La conseguenza sul piano della riflessione prarica di una
metafisica che assegnava reaitd solo al movimento spontanes dello spirito
¢ negava realtd metafisica al mondo del corpo em lincapacira di
tematizzare il desiderio e la passionalita come alla base di un ambito
dell'azione che dal Seicento in poi era stato al centro delle riflessioni
morali moderne e che, & partire da questo momento, vi sarebbe rima-
sto ancora a lungo giocando un ruelo importante nel contesto filoso-
fico della trasformazione dells filosofia della prassi. Accettare la solu-
zione leibniziana portava dunque sul piano dell’Erica, sccondo Wolff,
a non tenere abbastenza conto delle conseguenze del dibattito filoso-
fico dell'ultimo secolo sull’azione. Cid che spinge Wolff a trasformare
la merafisica di Leibniz & il tentativo di creare le condizioni filosofiche
che rendessero possibile I'ecquisizione dei risultati positivi delfa specu-
lazione moderna sull'azione salvando la dimensione finalistica e norma-
tiva dell'Etica antica. Pur condividendo le finalita che avevano portato
Leibniz alla elaborazione della sua metafisica, e cioé l'esigenza di ridur-
re la sfera di influenza di una filosofia che estendeva a tutto 'ambito
dell’essere il modello di interpretazione meccanicistico trarto dalla sienza
dcﬂananua,WolEnonpotmnémkvamlemdimﬁm
guenze che da essa derivavano per la filosofia pratica. )
Importante conseguenza sul piano della concezione dells prassi
dells trasformazione della metafisica leibniziana da pane di Wolff ¢
dunque la scoperta di una sfera della prassi in cui l'agire umano &
guidato da una connessione delle azioni non piil interpretabile attra-
verso le categorie della finalita libera. Proprio per il farto che la sfera
dell’essere dominara dalle concatenazioni causali-meccaniche ha pari
tealra di quella dello spirito regotara dal finalismo, Wolff puo pensare
ficamente un ambito delle azioni regolato dalls connessione cau-
sale, che nella speculazicne pratica della modemiti aveva occupato
Wito lo spazio deila riflessione sullamne umana, collocandols ac-
canto afl’agire finalistico con piens dignith di esistenza.
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La dicotomia scoperta nel desiderio tra una parte inferiore e una
superiore, che non solo riprende la distinzione operata da Leibniz fra
monade a#fiva e passiva ma rispecchia dentro I'anima anche la distin.
zione netta operata da Cartesio fra anima e corpo, permette & Wolff
di elaborare categorie filosofiche che portano a definire una conce-
zione della prassi umans estremamente differenziate. Vi & per Wolff
un modo dell'agire umano concernente le azioni, che si dirigono gl
piacere e presuppangono un desidetio informato sulla direzione del
suo movimento dalle percezioni dipendenti dalla posizione del corpo
tispetta agli oggetti. Accanto a questo mode dell’agire ve ne & un
altro fondato su un desiderio che segue la sua proptia legge e, indi-
pendentemente dalle rappresentazioni sensibili, si lascia dererminace
dalla norma razionale.

«Libertas animae — dice Wolff - indipendens est & modo, quo ad sen-
satic)mes suss pervenit, seu a dipendents sensationum 8 corpore» (PR, §
526

Le sensazioni dipendono dal corpo e, poiché I'anima armonica-
mente le riproduce nelle sue percezioni, possono essere assunte dal-
Panima come guida della prassi. Se cid avviene lazione dell'vomo
segue una connessione non libera. Oltre che dalle sensazioni I"anima
pud farsi guidare dalla ragione; la sua prassi & in questo caso libera.
Sulle azioni che, nel modo che abbiamo precisato, sono guidate dalla
sensazione ¢ si articolano secondo una logica che riproduce la lo-
gica del movimento dei corpi che I'anima armonicamente riprodu-
ce, si eleva l'azione libera, che presuppone la facolta di desiderare
superiare, la cui liberta consiste ner fatto che la direzione della
percepturitio & fornita dalla ragione che la guida al raggiungimento
del vero bene. 1l desiderio si dirige sempre al bene; questo bene
pud perd essere vero o apparenza. Se il desiderio & guidato dalle
informazioni che riproducono nella percezione dell’anima la sensazio-
ne, il movente determinante ['azione & il bene apparente. 1l vero bene
viene desiderato se I'appetito viene guidato da quelle norme formu-
late sttraverso Papplicazione dei criteri che la philosophia prachicd
universalés ci fornisce.

Osservazioni conclusive, Alle origini della filosofia pratica in Ger
(mania troviamo Lutero e, accanto a Lutero, Melantone che con
sua riforma dell'ordinamento degli studi universitari si fece promoto:
re di un rinnovato interesse per 'Aristotele pratico®. Alle origint
della moderna flosofia pratica in Germania, circa due secoli dopo

35y questo i vedsao E Pavisew, op. oir, ¢ P. Peressen, op. ot
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Melantone, troviamo ancora una forma di aristotelismo, quella di cui
si & farto promotore Christian Wolff Trasformando la metafisica
leibniziana Wolffltrova una via autonoma per mettersi in rapporto
con la antropologia ¢ con I'Etica modeme acquisendone criticamente
i problemi e trovando per quei problemi soluzioni che rispondevano
,]E:, esigenza filosofica di riabilitare il finalismo e if normativismo
nel’ambito della filosofia pratica. La trasformazione della metafisica
di Leibniz permette a Wolff di elaborare una posizione filosofica
che lo pone in grado di acquisire dalla speculazione seicentescs la
coscienza Qcﬂ'hnpoqanza filosofica di un ambito dell'agire regolato
da una logica che riproduce connessioni non diverse da quelle che
la scienza della natura fiscontrava nell’ambito dei fenomeni natu.

Il senso di queste osservazioni conclusive non vuole essere perd
quello di ripetere cid che gil & stato detto nel corso del lavoro e che,
riproposto fiassuntivamente, risulterebbe solo semplificato ma non
diverso. Cid a cui, invece, voglio qui cercare di trovare una risposta
& il problema, formulato nella introduzione, se ¢ in quale misura la
filosofia pratica di Wolff possa essere ancora definita una filesofia
della vita buona. Nella introduzione proponevo una risposta a questa
domanda: Wolff, pur muovendo da una Fragestellung ancora
aristotelica, si chiedeva cosa fosse il bene non in guanto uno e sepa-
rato per ¢ ma in quanto realizabile ¢ acquistabile dall'uomo, trovava
una soluzione coerente e originale che, trasformando profondamente
le categorie che Aristotele per risolvere questo problema aveva elabo-
rato, anticipava in molti punti I'etica kantizns. Su questo voglio ades-
so tornare a riflettere.

Molto in efferti gia & stato detto. Non tormerd sulls trasformazione
woiffiana del concetio di norma rispetto a quello genuinamente
aristotelico, né sulla deduzione razionale delle regole pratiche, che
permette a Wolff di fondare la scicntificita della filosofia pratica con

{ stessi procedimenti di quelli adottati dalla moderna scienza
matematizzante della netura ¢ di sostituire dunque la funzione ﬁlmo:
fica che ['ethos aveva in Aristotele per ls individuazione di cid che &
bene con la deduzione razionale norma. Questo aspetto della
filosofia pratica di Wolff non & stato specificamente problematizzato.
[l problema su cui voglio soffermarmi & quello relativo a]la tesi cen-
trale esposta in questo lavoro, vale a dire il tentativo di_ capire in
quale misura, riabilitando nell'ambito disciplinare dell'Erica il finalismo
che aveva caratterizzato I'antropologia € 'Etica antiche, Wolff riesca,
tasformando la metafisica di Leibniz, ad acquisire criticamente nel
Suo sistema della filosofia pratica i risultati della riflessione antropo-

¢ etica della modemnita. E su questo risultato della ricostruzio-
ne che ho proposto del pensicro di Wolff che deve adesso misurarsi
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la distanza che separa I'Etica di Wolff daila filosofia della vita buona
di Aristotele.

Wolff, come sbbiamo visto, prende a prestito da Leibniz le cate.
gorie filosofiche fondamentali cﬁe utilizza, trasformandole, per defi-
nire 'anima. Sari utile chiedersi preventivamente se i concetti centrga-
1 della metafisica leibniziana della monade spirituale ancora manten-

no un qualche legame con Aristotele. Terrd conto su guesto pro-
g?emu di un significativo saggio di Francesco Piro pubblicato negli
«Studia Leibniziana» del 1994 e dedicato alla ricostruzione del rap-
porto di Leibniz con I'Etica Nicomachea™. Particolarmente importan-
te per la mia tesi in guesto lavoro & 'analisi di Piro sul concetto
leibniziano di liberta che voglio qui brevemente riassumere, Nell'espor-
re il suo concerto di liberta Leibniz fa diretto riferimento alla nozio-
ne aristotelica di azione volontaria, esposta nel 11 libro dell'Etica
Nicomachea, dichiarando ia sua fedelta nei confronti di Anstotele’,
Riportiamo le definizioni di libertd che Leibniz formula riferendosi
ad Aristotele. «...Aristote spontaneum definivit cum principio agendi
in agente est, et liberum spontaneum cum electiones; «Apud Veteres
liberum a sponteneo differet, ut specics a genere, nimirum libertas
est spontancitas rationaliss; «les deux conditions de la liberté dont
Aristote a parlé& c'est-d-dire la spontaneité et I'intelligence, qui se
trouvent jointes en nous dans la délibération...»”. Piro fa notare
come la fedelta al testo aristotelico da parte di Leibniz & in realtd
molto relativa. Leibniz rielabora la posizione aristotelica e riformula
in maniera nuova e autonoma il concetto di spontaneitd della monade
spirituale. Quando infatli ¢i si chiede cosa per Leibniz in effetti si-
gnifichi che il principio dell'agire ¢ un principio interno all'agente la
risposta non pud essere se non formulata relativamente a quella
concezione per la quale I'agire spontaneo della monade & identificato
con la immanente teleologia che caratterizza I'essere della monade
spirituale in opposizione alla causalita meccanica che connette gli stati
dell'essere in quanto composto. Se riflettiamo sul farto che per Aristotcle
P'atto volontario definito come atto nel quale il principio dell’azione &
intemo all'agente ¢ imputabile anche agli animali ¢ ai bambini ci ac-
corgiamo immediatamente della trasformazione in senso intelletzus-
listico che il concetto esperisce nella reinterpretazione di Leibniz.

BE Pino, Letbniz et VEligue a Nicomogue, in Letbniz xnd die Frope nach der Subjed-
sivirdt, hryg. v. R, Cristin, Leibniz. Tegung Triest 11. bis 14, 5. 1992, in «Studia Leibnitans»
Soaderheft 22, Stuttgart, 1994, pp. 179-196. Su questo si veda anche E. RupolLft, Die
Bedeutung des eristotelischen Entelechiebegriffi fiir die Kraftiehre von Lesbniz, in
Leibnizianas Sonderheft 13, Wicsbaden, 1984, pp. 49-54,

®wEN, I, 1, 1}11a 20-24; F Piro, op. al., pp. 187-89.

% Ibid, pp. 186-187.

S EN, I, 2, 1111b &-12, . ar
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La spontancitd della monade, lo sappismo, & infatti mi
Leibniz attraverso la sua capacita di Egnoacere consgl:ia’rn;::am:a dﬁlelf
E:e di essere la causa attiva cosciente della seric delle sue percezioni

alisticamente volte al perfezionsmento, Ancora pit netta & la di-
stanza da Aristotele quando Leibniz fa riferimento alla deliberazione.
Cid che in Aristotele ancora & una ricerca dei mezzi adeguati per
realizare un fine buono dato nellethos, in Leibniz si trasforma nella
eadicalizzazione della concezione scolastica della volonta i termini di
appetito razionale. Il momento del sop le diverse possibili vie
per ottenere uno scopo voluto si trasforma cosl nell’esercizio della
mathesis universalis c la scelta pratica si trasforma dunque nella messa
in atto della funzione pratica della intelligenza. 1l fatto che ancora
Leibniz chiami appetito cid che il conatus della monade muove verso
rappresentazioni nuove non deve ingannare sul suo significato,
Lappetitus di cui qui si tratta non ha pit niente a che fare con
elementi affettivi o passionali, per Leibniz, come abbiamo visto, tutti
relegati in un ambito della passivita in cui la monade agisce assogget-
tata al modello del meccanismo della causalita fenomenica, Lappetitus
che diviene attive teleologicamente ¢ spontaneamente & invece la
tendenza ad agire a servizio della serie determinata dei pensieri chiari
¢ distinti della monade.

Wolff, sappiamo, fa della dicotomia appetitus sensitivus/appetitus
rationalis il centro della sua teona dell'azione. Abbiamo visto come
I'daborazione di questa distinzione gli permetta di individuare due
modi dell'azione, di cui uno riproduce la causalitd meccanica delle
connessioni fenomeniche mentre I'aliro & teleclogicamente volto al
bene che la ragion pratica ha il compito di conoscere. Entrambi i
modelli dell’agire pratico tematizzati da Wolff non no essere
ricondotti a modelli aristotelici. agire spontaneo dell’anima che se-
gue le indicazioni della ragione nella ricerca di cid che & vero bene
¢ non pil vicino al modeilo aristotelico di quanto pon fosse ricondu-
chile a modelli aristotelici I'agire che Leibniz descriveva come attivi-
td della monade spirituale. L'agire dell'anima che riproduce le con-
acssioni causali che caratterizzano il susseguirsi degli stati del corpo
ancore meno ¢ riconducibile a modelli aristotelici. In questa sede
sistematica Wolff, lo sappiamo bene, ha rematizzato il moderno di-
battito sull'azione. Hobbes ¢ Cartesio ¢ non certo Arisiotele sono ghi
autori a cui Wolff fa direrto riferimento. .

Alla domanda che ¢ siamo posti dobbiamo allora dare una rispo-
sta negativa? La filosofia pratica di Wolff si & talmente allontanata
dai modelli aristotelici che voleva invece contribuire 4 conservare in
‘{l:a da non poter pill essere d:ﬁniladccou_lt filosofia della mb’mi

risposta a questa domanda dipende sicuramente anche ol
Pretazione che si vuole dare dell'etica aristotelica della vita buowa. Se
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in essa si accentua quell'aspetto per cui & in grado di fornite una
topica della scelta pratica ma non un criterio, né razionale né meta-
fisico, che dia indicazioni su come si possa attuare una disamina dei
fini deli’agire umano, se dunque si interpreta la fromesis come pru-
denza ¢ non come saggezza, certamente si deve dire che la filosofia
di Wolff ha artuato un completo rivolgimento della filosofia della vita
Buona. Se invece si di una interpretazione deli’Etica di Aristotele che
mette in luce gli stretti legami che intescorrono fra la filosofia pratica
e la metafisica, allora la filosofia pratica di Christian Wolft potra
apparire come una profonda rielaborazione, adeguata ai tempi, della
osofia aristotelica della vita buona. Nella filosofia pratica di Wolff
incontriamo infatti una trasformazione della aristotelica filosofia della
prassi che, pur elaborando un concerto di norma oramai pi vicino
8 quello che formulerd Kant piuttosto che a quello che opera nel-
I'Etica di Aristotele, ancora risponde al problema filosofico di come
sia possibile pensare il bene in quanto realizzabile per gli uomini
atrraverso il ricorso a una antropologia il cui clemento caratterizzante
& il rapporto alla metafisica. Anima per naturam el essentiam suam
bowum appetit. 1l pensare che Fanima desideri e possa solo, per l'es-
senza della sua natura, desiderare e trarre piacere dal bene, una decisa
convinzione metafisica dunque, & cid che permette a Wolff di conce-
pire la possibilita che 'appetitus sia in grado di desiderare cid che la
ragione indica come bene anche se & qualcosa di diverso da cid che
la percezione, riproducendo la sensazione, immediatamente aveva
individuato come fonte di piacere. 1l sistema della filosofia pratica di
Wolff rappresenta dunque un momento di trapasso fra la tradizione
e la modemitd. Nella sua filosofia della pressi, che inaugura una
concezione moderna della norma, gli elementi ancora aristotelici con-
feriscono alle soluzioni che Wolff trova ai problemi, acquisiti dal
dibattito filosofico seicentesco, la capacita di tematizzare filoso-
ficamente ancora, come la filosofia della vita buona, asperti dell’espe-
rienza umans, dai quali, invece, Kant ci ha insegnato a fare sstrazione
quando riflettiamo filosoficamente sui moventi dell'agire morale. Con
¢ié ancora non si pud dire che la filosofia pratica di Wolff sia riuscita
a mantenere cid che con la sua impostazione filosofica promette.
ricostruzione del modo in cui appetitus sensitivus e rationalis verran-
no da Wolff coniugati nella elaborazione delle norme pratiche rap-
presenta infatti un altro capitolo della sua filosofia pratica che ancors
non & stato scritto. L'Etica, la Politica ¢ IEconomia, le discipline
speciali del sistema della filosofia pratica di Wolff, sono la sede in cul
Wolf ha affrontato il problema di trovare per il soggetto della azione
morale, per il cittadino e per i membri della famiglia le norme pre-
tiche che permettano il realizzarsi di una prassi guidata dalla ragioc.
Solo una ricerca che intraprenda una cf:samma approfondita delle
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discipline pratiche speciali potré permettere di capire il modo parti-
colare in cui la filosofia pratica di Wolff ha coniugato le due epoche
che si incontreno sua filosofia della azione, il modo in cui ciod egli
ha pensato assieme il bene ¢ il giusto.

Vanra GEssa-KUROTSCHEA






