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RELIGIONE E PROVVIDENZA IN VICO

Le pagine che seguono sono dedicate ad un tema ampizmente
dibateuto dalla storiografia vichiang e ben noto agli studiosi artraver-
so una notevole massa di contributi eritici, Anche di recente una
serie di studi ha ripreso « sottolineato, da diverse angolazioni, I'im-
portanza della dimensione religiosa per la migliore comprensione del
pensiero vichiano',

Districarsi nel complesso intreccio di problemi ermencutici e sto-
riografici collegati alle idee di Vico su tematiche religiose non @ certo
agevole; non disponendo di alcun SUo scritto interamente dedicaro a
tali questioni siamo costrerti a seguire tracce ¢ indizi da ripensare nel
contesto generale di un opers ardua e spigolosa. Inoltre, va sottolinearo
come I'a;:frofondhnmto del problema religioso non sempre sia stato
favorito da una storiografia animata da non pochi motivi polemici
che, con accenri diversi, petmangono anche ndEo;uovn stagione degli
studi vichiani, Cid ac:lude soprattutto, la nostto nvwsoéhladdove i
cricico s sovrappone al testo per piegarlo @ sue specifi ¢ esigenze
sistematiche, ideologiche, confp:sion:ﬁ';. non z caso, la teologia
avilew, la «Provvidenzaw, la filosofis delle religioni di Vico sono a
tutt’oggi considerati un banco di prova da quanti vogliono offrire
una interpretazione wnitaria & tutt § costi appmdandt:icﬁm), a risul-
tati difficiltnente conciliabili tra loro data Is radicalita delle resi soste-
nute. La coerenza otrenuta a forzs di schemgtismi e forzature di ogni
gencre non regge a una pid attenta e pacata analisi dell’opera vichiana
che sia nella lettera sia aello spirito & piuttosto animata da una forte
consapevolezza della necessitd di trovare una sintesi trg autorith e

ione che non mortifichi la dignitd dell'vomo e il suo sentimento

igioso nell'etd della ragione «tutta spiegatas. Gia la tradiziane

necidealista italiana accentuava la tensione tra filosofia e religione

fino a trasformarla in vero e proprio dissidio. I fautori della separg-

zione in fasi o periodi hanno enfatizzato la volonta de! filosofo napo-

letano di ricorrere al concetto di provvidenza nel momento in cui,
ente, maggiore & il distacco oggettivo dalla teclogia,

! alla discossione delle pagine che seguono 5 & ritmutg
e la moeues Ji contributg alla dscnacions dele oo & 2
E%mﬁl?ﬂwl’dﬁmﬂﬂ' ini ded 1942
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Da questo approccio discende l'interpretazione della Provvidenzg
vichiana come prefigurazione dell'hegeliana «astuzia della ragiones,
trasformazione, non del tutto consapevole, di un'idea religiosa in mets.
fora della razionalitd intrinseca ed autosufficiente della storia, Conge.
guente a questa chiave di lettura & la svalutazione delle diverse fun-
zioni svolte dalla Provvidenza spinta fino allz enfatizzazione del suq
carattere ambiguo, 4 riprova del limite invalicabile di un sistema scar-
samente coerente, a livello teoretico, con i principi operanti, di fatto,
in sede pratica.

Nonostante I'enorme suggestione eristica legata alla coerenza dells
semplificazione idealistica, la filosofia vichiana non si piega facilmente
a vivere in funzione dei suoi, anche se geniali, precorrimenti del secalo
XTX. Tra i meriti della nuova stagione di studi, maturata asche in op.
posizione alla tradizione idealistica, registriamo la rinundia ad una osti-
nata ricerca di un esprit de systéme capace di non perdere insieme a cid
che sarebbe «mortos i tratti caratienstici ed originali della sun opera.

Si tratta di un cambiamento di metodi e strumenti di ricerca ¢ di
intenti non esente da resisienze e ritardi e non & stato facile, né
poteva esserlo, rinunciare del turto alla tentazione di una collocazione
di Vico nel panorama della storia del pensicro moderno a partire
dalle categorie concettuali ereditate dalla tradizione hegeliana anche

rché lo svilimento del significato dell'idea di Provvidenza a meta-

ora della ererogenesi dei fini della storia & dipeso, in buona misura,

dal timore del neoidealismo italiano di rompere un anello importante
nella carena ideale dello sviluppo della filosofin europea dal Rinasci-
mento all'etd moderna.

Limpostazione ideafistica ha, definitivamente, perso, di fronte alla
proliferazione degli approcci ermeneutici della seconda meth del XX
secolo, maolte dedle sue ragioni d'essere anche se dobbiamo riconosce-
re che il contributo di rinnovamento storico-critico di quel primo
momento degli studi vichiani ha continuato ad esercitare un notevole
influsse anche quando gli esiti valurativi sono stat di segno opposto,
come nella storiografia di ispirazione marxista.

Se, da un lsto, [a lettura neoidealista indulgeva nella sottovalutazione
del debito di Vico con la tradizione teclogica, gli studiosi cartolici, dal
canto loro, non senza qualche significativa eccezione, hanne a lungo
preferito ancorarsi ad una lettura parziale, in genere testualmente fon-
data sul De uno, tesa soprattutto a ricondurre il pensiero vichiano
nell’alves del tomismo e dell'occasionalismo medioevale. e

Queste posizioni, irrigidite in qualche caso dai reciprod pregiudi-
zi, si sono ripetute, talvolta stancamente, sino all'esaurimento delle
contrapposizioni ideologiche e confessionali e sono state superai¢
quando alle petizioni di principio si ¢ sostituito un pidt silenzioso
lavoro di storicizzazione.
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Una forte sollecitazione & venueg dall'interpretazione del concetto di
rovvidenza non pidy besato sulla dicotomia immanenze-trascendenza
? sulla ipotesi del lento processo di secolarizeazione della filosofia
della storiz dalle sue premesse teologiche. Grazie alio stimolo dato, sul
finire degli anni Quaranty, dal Liwith, il contributo di Vico al proces-
so di secolarizzazione deila concezione giudaico-cristiana della storia &
collocato «a meta stradaw tra Bossuet ¢ Voltaire, nel senso di non
essere pill une teologiz dells stotia e nion ancora una filosofia della
storia. Da cid Pambiguita di Vice, indicata dallo studioso tedesco, di
sriconoscere la diving m\ndcnza ma di identificarla con la storian®.
I suoi iimiti derivercbbero, per il Lowith, dall'inevitabile fallimento
dells filosofia della storia in tutte lo sue forme, religiose o laiche che
siano. Questo riconoscimenta de! nuolo della p iva provvidenzia-
Eistica ha stimolato una pid anentg riflessione m:::sione etico-
religiosa dello storicismo vichisno con la consapevolezza che, come ha
asservato il Piovani, stroppe volte la “teologia civile’ ritorna, in Vico,

divida le tendenze carattcristiche dello storicisme «sempre esposto al
fischio di convertirsi in una teologizzazione dells STOFiD».

E proprio queste ambivalenze sono state ampiamente utilizzare da
quanti, guardando a Vico né pit né meno come ad un filosofo teo-
logo, secondo la definizione del Del Noce, arento al recupero della
storia af iero cristiano!, henno preferito tralasciare frettolosamen-
t¢ ii problematico rapporto, se non la sostanziale estraneita, dejla
proposta vichiana di alleanza tra scienza, politicn e religione con la
cultura cattolica ufficiale del suo tempo.

Poiché ci muoviamo in un ottica diversa’, non nascondiamo il
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nostro convincimento dell'ormai avvenuta obsolescenza di polemiche
¢ posizioni cristallizzate, tese a dimostrare la compatibility o 1'oppo-
sizione delle idee vichiane all'ortedossia cattolica, quando non, pij in
generale, ai sani principi di una presunta eterna kilosofia cristiang,

Seguiemo ora l'evoluzione del repporto filosofia-religione parten.
do dalla constatazione che, come per gran parte del pensiero cﬁ Vico,
si ebbe una elaborazione graduale delle tematiche religiose, concettual.
mente crescenti, sino al ruolo essenziale giocato dalla Provvidenza
nella Solenza muova.

Infatti, chi segua i testi noterd che all’'accentuarsi della polemica
antiateista e antiliberting, nel decennio compreso tra gli anni Venti e
Trents, cortisponde la sempre maggiore influenza del principio prov-
videnzialistico nell'economis genesale dell'opera, sorretta dalla con-
vinzione di Vico di ever dimostrato su nuove besi l'unione di ragione
e

Tea le pagine teologizzanti del De umo ¢ quelle dell’ultima Scionza
nuova, passando per ﬂ comparativismo del De constantia, assistiamo
al progressivo slittamento verso una sempre maggiore storicizzazione
di tutte le attivit umane e di come prenda corpo Uesigenza di porre
la Provvidenza quale elemento centrale per la conoscenza dell'ordine
etemo posto da Dio nella storia.

I richiamo fideistico, pure presente, alle imperscrutabili vie del
progetto salvifico non mina la possibilita stessa di conoscere i «con-
sigli» della Provvidenza per I'attuazione degli «ineffabili decreti della
sud grazias®.

I sostenitori della interpretazione neturalistica hanno scorto una
insanabile contraddizione tra la Grazia cristiana che, pur senza essere
rigettata, & solo un inoperoso presupposto della fede ¢ il concetto
integralmente immanente di Provvidenza. D'accordo con il Ruffini,
nel ritenere che «teclogia e filosofia in nessun punto pid da vicino si
toccano e piti saldamente si intrecciano, che nella questione della
Natura e della Grazia»' vediamo come in Vico questo contatto ed
intreccio si configura nella problematizzazione del nesso tra liberta e
determinismo ¢ non approda né ad una qualche forma di storicismo
paturalistico né ad una teologia della salvezza,

peché naa contiene alcuns soluzicne razionale del problema pratico dells teodices, questa
credenzs nasconde la pid vickemia antitesi tra il mondo e Dio, e il dover esscre €
F'emseres (M. Wanex, Ecomomia e societd, . iv. Milano, 1981, vol. iI, p. 214, 11 Pettarzoni,
mh!mpn:ump&m&&nﬁﬁndﬂeﬁmﬂmwﬁiﬁ
cati agli artcibuti divini religioni primitive marcol
Prrrazzom, L'Essere Sup nellc religioni primitive. Lonnicienza di Dio, Totino, 1957
¢ Capov, 1046,
'R Rurrit, Sewdi sul giansenismo, Firenze, 1974, p. 31.
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Nell'Autobiografia Vico colloce negli anni giovanili della sus for
mazione 5'“}"‘1‘_“: in particolare nello studio tfe] dititto canonico, le
rr:me ﬂﬂw;mm sulla Grazia. Da tgle esperienze discende, inevitabile,
d’:rprofondunentu delle dimensione etico-religioss interna alla criss

zia della ragion canonica inoltratosi a studiar de’ dogmi, s ritruovd
poi nel giusto mezzo defla dotrring cattolica d'intorno alla materia
della grazias*. In particolare, egli ricorda come meditando sull'opera
del Ricardo, dedicata ad A ostino, fiuscisse ad evitare le posiziont

Nella mente del giovane Vico approfondire il problema del dirirg
naturale significa, perd, fare i conti con contrasti tra fede e ragione,
natura e grazia, filosofia ¢ religione, riflessi nelle dortrine giuridiche
¢ l'attegginmento critico nei confront del giusnaturalismo, considera-

a presentare il diritte naturale carrolico campatio nelle sue premesse
teclogiche. Anche il ricorso all'opera del Ricardo, pseudonimo sotto
cui si celavano gli scritti del gesuira e teologe della Sorbona S. De-
champs {1613-1701), risults funzionale alls pretesa unitd dello schie-
ramento cattolico,
Nonbis_ognatmscurarecheilDechamps.ndhricﬂudiunt:r-
mincmediomGrﬂziaelibemarbitriomasoinseriopericdada]h
pretesa wefficacia irresistibiles della Grazia dej giansenisti, attingeva
all'autore pid caro ai seguaci di P. Royal: quell’Agosting clerto anche
Vico a f::u santo mteuore.m ® e
Queste re teclogiche giovanili rap tano, secon in-
tenzioni di Vico, la migliore garanzia mhdni dell'impianto

*G. Vico, Vit di Giembettiste vsqum.l:;lun;-rmnmam, in In., Cyere
\ & curs di P Cristofolini, Firenze, N3
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dottrinaric del successivo Diritto universale. «la qual disposizione
riuscl a lui efficace a meditar poi un principio di diritto matural deli,
genti, il quale e fosse comodo a spiegare le origini del diritto romang
ed ogni altro civile gentilesco per quel che riguarda la storia, e fosse
conforme alla sana dottrina della grazia per quel che ne riguarda 1g
morale filosofian®®,

£ chiaro che siamo di fronte alla tendenza a retrodatare intvizioni
e interessi, anche se non abbizmo motivo di dubitare che le prime
riflessioni di argomento teologico siano state contemporanee a quelle
sulla natura del diritto romano inquadrate da quello canonico entro 1y
prospettiva etica cristiana e, acutamente, ii Gentile individuava nel temg
della Grazia il primo nudeo del pi maturo concetto di provvidenza®,

E bene ricordare che il punto fondamentale della dottrina dellg
Grazia cristiana, il suo ambito J’azione, &, a partire dal Nuovo Tests-
mento, promessa & certezza di salvezza individuale, mentre I'interven-
to provvidenziale ha un pidt ampio campo d'azione. Solo I'vomo &
stato posto da Dio nelle condizioni di poter scegliere tra il bene e il
male anche se resta incapace di fare il bene senza il decisivo soccorso
divino; ci nonostante, la Grazia per essere efficace deve incontrarsi
con la volontd soggettiva a farsi guidare verso il bene.

Conciliare liberta umana e Graziz divina non & certo operazione
semplice e anche Ricardo, come ha osservato il Gentile, «non trovava
un libero arbitrio che senza I'estrinseco aiuto della graziz divina
bastasse a bene operares®.

Vico ripete con Agostino che I'vome con le sue sole forze non
potrebbe mai sollevarsi verso Dio e che la salvezza dipende dall'aiuto
non coercitive della Grazia che ne asseconda la debole natura lapsa.

Gentile ha suggerito che gia nel Diritto umiversale si manifesta
'ides, determinante per il successivo filosofare, che considera I'vomeo
come un finito che si atrua nel «processo di realizzazione dell'infini-
to»" atrraverso 'umana conquista della scintilla divina mai spenta.

Una tensione intellettuale e morale che, per I'vome di fede, si ar
resta di fronte agli ineffabili decreti della Grazia divine, anche quando
con la ragione ¢ i fatti si dimostrano i consigli, i suggerimenti ¢ gli aiut
dati da Dio all'vomo. Per Vico l'uomo, se non & animato da quel senso
di meraviglia, di venerazione e di desiderio di Dio che & inseparabile
dalia vera saggezza, non approderi mai ad una fede genuina e il
contenimento della ragione umana entro i limiti della sensibilitd re-
ligiosa accompagna il filosofo nel suo percorso intellettuale,

:g. (\;:co. Wuﬁhﬁl‘;;. 10.

. GENTILE, i vicoiani, Firenze, 1968, 143-161.
v ibid, p. 149. PP

B 1bid, p. 133,
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Nel De antiguissivns Vico metre a punto una metafisica adeguata
alla reh?mnel crstiana contro le pretese di un certo cartesianismo di
Ila (iw:a a metafisica, conseguenza dell'identificazione di me-
todo scientifico e metodo filosofico, Di contro, egli si impegna nella
difesa delie scienza sperimentale, dj tipo baconiano-galileiano, riletta
alla luce della distinzione teq libro della natura e Sacre Scritture.
Infatti, 'abbandono di Galileo della metafisica a favore delle fisica
lascia aperta a Vico Iy stradg per la riaffermazione del primato della
prima, anche alla luce delle conquiste della seconda,

L'opera giovanile ¢ sorrerta da yna onto-teologia focalizzata sull’on-
nipotente Dio creatore e sulla divina mione conservativa che si ma-
nifesta nell’auromatismo dej meccanismi naturali; parallelaments la
metafisica stabilisce, sul piano del metodo, il nesso tra il frcere uma.
no, il suo suelligere, o quelio divino,

1 & posto, implicitamente, il punto di partenza della successiva
riflessione suila storia, su quel fare umano che non raggiunge P'ordine
¢ la perfezione spontancamente rezlizzate nell'universq,

gine del rifiuto della proposts matematizzante cartesiana. Dall'opposi-
zione religiosa a Cartesio non discende, perd, la negazione delle nuove
scienze e, soprattutto, della diffusa esigenze metodica espressa dal
pensiero scientifico. Anzi, Pelaborazione di un metodo, che dia certez-
za e veridicita alia storia, diventa indispensabile per raccogliere la sfida

cartesianismo sul piano teologico ¢ i principio unificante del perymy.
fmmsinteﬁmlaproposmdi\ﬁcodiam la distinzione tra la
veritﬂsdmdﬁcaclavcmsimidimu,allaqualeiunaiuﬁ.Malebmd:e
in testa, condannavano le discipline pratiche e storiche.

Con ['estensione al mondo storico del suc principio metodico,

tivismo ¢ scetticismo sono esiti scongiuratj perché il fondamento
metafisico del conoscere non viene m;}:ﬁ:mmte. nella
coscienza del soggetto pensante. Vico garanzia epistemo-
logica della conoscenza storica offerta dall'analogia tra la sapienza
divinaedummnch:eoﬁaddmnosccmstoﬁmwmelm/am“;

“Eidudcﬂ.mnummmmfarhigxum&mmanhmeeiupliuﬁaﬁ
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I'unica strada percorribile ai suoi occhi per riunire in sintesi ragione
¢d «autoriti», scienza e fede, sulla base di un comune principio filg.
sofica ¢ religioso che non oltrepassi i «confini dell'umana ragiones?,

Questa posizione si manifesta da subito nella Soienza #uova do)
44, dove al secondo ca Vico enfatizza l'intimo legame esi-
stente tra ricerca scientifica e fede religiosa.

Delle modeme scienze della natura ci & offerto un quadro rassi-
curante, con i «filosofi» intenti a contemplare la providenza diving
wsopra l'ordine delle cose naturalis. La teologia naturale che si ac.
compagna alla scienza moderna non ha esiti inevitabilmente irreligiosi,
al contrario, le conoscenze scientifiche continuamente confermang
Pimpianto provvidenzialistico dell'universo e assecondano i dettamj
della «buona reologiar. Questa idilliaca rappresentazione si deve esten.
dere, almeno nelle intenzioni di Vico, anche alla sua nuova scienza,
ma essa non & esente da fratture con le concezioni teologiche tradi-
zignali non meno delle nuove scienze della natura.

1l ribaltamento antropologico effettuato da Vico nelle premesse o
negli scopi del suo filosofare apre nuove prospettive alla scienza del-
P'uomo in sintonia con Pindirizzo naturalistico della scienza modema
perché il fondamento della sua nuova scienza sar la natura umana
e non quella divina. Cid non esclude che il dilemma classico, sia della
filosofia sia della teologia, tra il procedere da Dio all'vomo, a prion,
o viceversa dall’'uomo a Dig, # posteriors, tra I'umanizzazione di Dio
¢ la divinizzazione dell'vomo, accompagni Vico nella ricerca del dif-
ficile equilibrio tra fede e ragione, non solo nello studio della
fenomenologia religiosa, ma soprattutto nella definizione del euolo
etico-politico del filosofo cristiano nella socletd modema.

Ripetuti sono gli appelii di Vico a tenersi lontanc da atteggismenti
«monastici» in campo filosofico come anche la ferma opposizione a
forme di religiositi mistica e ascetica che distaccano 'vomo dal mon-
do. La proposta di una religiosita che unisca la «ragione» al «sensoe
condiziona Finteresse tutto filosofico di Vico per la Provvidenza non
meno delia sollecitazione alla teologia di essere consapevole del suo
ruolo storico.

Questa scelta filosofica e religiosa si pud cogliere anche nells di-
stinzione semantica tra «Provvidenzs generale» ¢ «Provvidenza parti-
colares, conseguenza di un uso personale di espressioni ben diversa-

B gia vi nelia
l'identitd che Vico pone ma l'smivith che fo {volontd
laddove per 5. Tommaso il verum ¢ il bonarm (oggetio della volonrd) cosverturisur secundion
rem, ma drveryifi d; té (v. 5. TH. L, LXI, 2}a, Vedi 5. GIANNANTOMN,
Due lettese inedite di Grovonns Gentile @ Benedetto Croce suila filorofia 4¢ Vico, in questa
«Bollertings V (1975}, pp. 76-77.
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mente adoperate dalls tradizione pels iosa. Se guardiamo ad un testo
classico cristiano, come i Dislogo della Divina Provyidenza di Caterina
da Siena, notiamo che il primo termine indica I'azione diving nella
creazione e redenzione attraverso Jy Legge ¢ i sactamenti, mentre al
secondo & assegnato il significato delly specifica cura posta da Dio a
sostegno dif ciascun individuo an verso i suoi doni, la sua Grazia's,

Di frontq all'abbandono dell’usy consuetudinario del termine, al-
cuni studiosi hanno ritenuto lecirg P'affinita tra Fazione conservativa
della Provvidenza e il governo divino dell'universo, fino ad anpullar-
ne la differenza ¢ considerare la Provvidenza vichiana alla stregua
della naturale artuazione degli eterni decreti del logos divino, Si con-
figurerebbe, in 1al modo, un Vico epigone della tradiziome stoica,

gencte umano attraverso gli aiuti «ordinaris e Jg manifesta rinuncia
di Vico allo studio delle sye «azioni particolaris lo annovera tra j
pensatori moderni, ma ipotizzare Iy sug adesione al rezionalismo te-
ico seicentesco diventa fuorviante se trascura che il carattere
civiles della teologia vichiang & o posto ab solipsistico «Dio dei f-
losofie, 0 meglio, a quei pensatori cEe 100 fipongono un sicuro punto
di riferimento nell’autorita dells tradizione cristiana. Infarti, in Vico
il rapporto filosofia-religione & centrato sulla proposta di una scienza
"uomo che non rinneghi il fondamento religi della societs sto-
ricamente dato. Inevitabile & il ticorso a un’idea di Provvidenzs, sulla
quale «la cristigna conviene con e Paltee religionis® che ¢, nello
stesso tempo, elaborazione di un concetto filosofico e di un principio
religioso all'altczza della sfida dei tempi nella comune battaglia di
quanti non vogliono isolarsi dal i peri
teorici ¢ pratici dell'aeismo moderno.
qmaigmzadicmfmn:oesmnuoconhmodemitisi
scorge Peco delle tensioni moreli delle coscienze pit avvertite dei
tischi di una chivsura e tipiegamento della cultura naliana contragi.
formata e dei cartolici illuminsti, ¢ Vico & tra questi, pronti a condi.

" 5 1 dislogo dells divina Provvidewze. Coverc Gbro defle divina -
Mhﬁ?mkmgl?w.lh.m mnmd“bp il nesso tra Grarin ¢ peces lnchez:ln‘rmu \
Cotechizma detls Cha Castodics, Romas, 1993: uLa nostre ginsts e vicne s s
ﬁ%.hméﬁmﬂmmh%d&wﬁmdm
invitow (ce, 1996 3gg ),

"B, Se "f'umknbm politico, w it Torino, 1990, cap. T, p. 4405 cfr
Eﬁa.unl?:n‘mp.m-m'chlez.mlu-m

“ Capov. 310,
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videre con il Muratori I'idea che «'ha Religione Naturale, e vy
Religione Rivelata e quest'ultima altro non &, che la Naturale itlustry,
ta dalla Rivelazione di Diow'.

Per Vico, perd, I'accordo tra scienza e fede & possibile a condizig.
ne che, con chiarezza, gli intellettuali concepiscano Dio «come Mente
signora libera ed assoluta della natura» e cid implica che lo studig
del mondo naturale deve eseltare lonnipotenza divina e dimostramne
la sapienza impegnata nella creazione ¢ conservazione dell’'universg
senza alcuna divinizzazione della natura. Inolire, poiché la bonta de
piano divino deve essere provats non solo dalle scienze della natura,
ma anche da quelle della socierd, il compite della nuova scienza sary
prima facie, colmare il ritardo di queste ultime nel’elaborazione dj
una sutonoma metodologia storica in grado di uguagliare il rigore ¢
P'esattezza delle dimostrazioni scientifiche e provare from design In
veracitd del Dio dei cristiani.

D'altro canto, Paffermata unith del sapere non impedisce a Vico di
proclamare [a superiorith epistemica della metafisica sulla fisica, delle
scienze dell'vomo su quelle della naturs; cioé il primato dell'umang
sul naturale che sembra alludere all'invito ad un nuovo umanesimo
aftento e rispettoso dei risultati delle scienze esatte,

Nella «dipinturas il globo terrestre @ mostrato nella sua interezzs,
comprensivo, cioé, de! mondo umano simbolizzato dalla «fascia dello

i ed & sostenuto dalla religione rappresentata dall’altare. E,
perd, un mondo dall'equilibrio precario. Infatti, solo una parte de

lobow & sorretta dall'altare perché i filosofi, nora, «avendo contem-
plato la divina provvedenza per lo sol ordine naturale, ne hanno sols-
mente dimostrato una parte». [l mondo &, per Vico, una unita inscin-
dibile, creato da Dio per I'uvomo e solo la conoscenza filosofico-storica
rende appieno il senso e il significato delle volont2 divina e della sua
infinita sapienza e bontd. Pertanto la filosofia «in quest'opera, pilt in
suso innalzandosi, contempla in Dio il mondo delle menti umane, ch'a
| mondo metafisico, per dimostrarne la provvedenza nel mondo degli
animi umani, ch'd ’| mondo civile, o sia delle pazionis». Alle scienze
naturali s il compito di riconoscere i disegni divini nella naturs,
regno dell’assoluta necessita delle cause seconde, mentre la teama dells
storia deve mastrare i piani di Dio atruad con il libero concorso degli
uomini wsenza veruna ipotesi (ché tutte si rifiutano dalla metafisica)»™.

1 frequente richiamo in sede storiografica ad una presunta con-
trapposizione da parte di Vico tra scienze della natura e dell’'uomo
pone sullo stesso piano ontologico cid che per Vico 2, a nostro av-

"LA Mursroms, Delis pubblice felicitd, Napoli, Migliaccio, 1771, p. 30.
BG. Vico, Prinapi df una scie ... (1725), in In., el
15, i s o ey e 472 i e Oper
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senza per questo rinunciare ad interrogarsi sulla causa prima,

Non siamo di fronte ad un abbandone della tradizione metafisica
¢ la stessa «teologia civiles & dg anteporsi a quella «naturale» per la
distanza che separa sul piano sostanziale Ig natura dall'vomo che &
immagine divina, Da cid, perd, non discende che Vico ricalchi le
omme della metafisica tradizionale, Quando la «donna alata» contem.
pla Iz patura non conosce Dio, ma le sue opere ¢, a sua volea, la
contemplazione in Dio delle mene umane del filosofo dell'umanita
diventa critica razionale delle veritd ripercorse geneticamente nella
loro successione stotica cosicché alla fine la metafisica «si & fatta da
Capo sopra una storia dell'idee umane, da che cominciaron tal’vomini
& umanamenie pensares®,

Listanza empirista, emersa nel De antiquissima nella polemica
contro la teologia razionale dj SIAMPO Caftesiano, i estende npella
Sciznza nuova alla stotia e Padesione all'esigenza induttiva della scien-
2 sperimentale trova il suo complemento nella decisione di fornire
*pruove di fatto storicow; non & yn <a%0, & nostro parere, che la
Prowidmﬁchimanonabbiaiuﬂﬁddcrisdmuimoanﬁummisﬁoo
¢ antiscientifico di Pascal, né i alla storia con l'intento apolo-
co di un Bossuet. Vico partecipa, invece, della diffissa aspirarione
i riappropriszione laica della teologia avvertita da filosofi, giuristi,
scienziati ecc. moderni e '8, ormai, tra gli studiosi un ampio consen-
%0 nel ritenere il XVII secolo nen solo il secolo della rivoluzione
scientifica ma arche quello teologico per eccellenza dell’eta moderna
benlontanidaumstu:icizzazioneimegmlcdci ro-
biemi sollevat. Infatti, ben diversamente vanno le cose o si

tura o porterebbe troppo lonzano, ] ) .
In generale, ﬁlmiamofegitdmomtmm;bell_p{dlfmmtﬁsgr'un
teologiddieperilnidrappruenmiltenuuvodxnpensueilmsm-
by anhweﬂmmddmﬁwdmhb?w

Silosfici, i P. Rossi, . ir. Torine, 1986, . Vico s Valtro, sembea seriamente
wﬁmﬁ"mmauﬁmmmmmu.
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12 NOBERTO MaZzoL,

nesimo nella modernita attraverso una antmpoioiia sganciata daj dop.
mi religiosi. I risultati delle nuove scienze, non di rado considera?:fe
migliori alleate della fede, sono per molti il miglior baluardg sul
piano teologico all’avanzate delle correnti materialistiche e libertine _
rinnovate dal diffondersi delle dottrine atomistiche e dg quei valog
morali modellati sui temi dell'epicureismo e stoicismo.

Vico partecipa a suo modo a questa laicizzazione della teologia e
tenta di ridefinire in termini storici la saggezza, potenza e bonta divina
con un percorso divergente dalla scienza 4 priori della teologia razo.
nale seicentesca della quale aveva gia stroncato, nel De antiguissima, Iy
prova ontologica: perché, aveva ironicamente insinuato, provare l'esi.
stenza di Dio equivarrebbe a farne una creazione umana?.

All'opposto, per Vico, nelle dimostrazioni ¢ posteriors delle scienze
umane non meno del finalismo universale della teologia naturale delle
nuove scienze, fede ¢ escienza nuovas convergono grazie ad ung
comune metafisica commisurata alls debolezza della tagione umang,
Vico non cerca alleati tra i dogmatici apologeti cristiani perché la
storicizzazione def rapporte dell'vomo con la Divinita lo convinge
della piena ortodossia della teologia naturale; «dalla teologia poetica
che Ii regolava a certi segni sensibili, creduti divini avvisi mandatj agli
uornini dagli d&i, per mezzo della teologia naturale, che dimostra Ig
provvidenza per eterne cagioni che non cadano sotto i sensi, le ng.
zioni si disponessero a ricevere la teologia rivelata in forza di uns
fede sopranneturale, nonché 4’ sensi, superiore ad esse umane ragio-
ni»*. Molte delle sfumature e delle ambiguita dell'idea vichiana di
Provvidenza nascono dal confronto con le correnti di pensiero teolo-
gico-scientifico che percorrevano, per tutto il Seicento ¢ i primi de-
cenni del Settecento, la cultura europes e ne essorbono le contrad-
dizioni teoretiche e le oscillazioni dogmatiche.

Llindagine storiografica sulle tematiche religiose presenti nei mas-
simi art::gu:.ril della rivoluzione scientifica, ha refforzato I tesi della
sccolarizzazione di precedenti elaborazion: teologiche sufficialis, ma
la ricchezza di questi studi e i debiti accertati non bastano ad anoul-
lare importanza della svolta segnata e dell'antiteticita del medioevale
conoscere il monde in Dio ¢ il moderno conoscere Dio nel monde,
tea la visione teologica del mondo ¢ quella scientifica, anche se teolo-

gizzante?,

”-anodunqueimmﬁdiqnphcuﬁodﬁqudﬁchedlfnmm&dim“m‘
E’:ﬁﬁonﬁmnﬂﬁmamémwmtofmnmmﬁmmﬂm
Do che m&zl (G. Vico, D antiguissima italorum sapientia. ., in 1n., Opere

, cil., p. 82).

NGy

BCER bon Theology and the Scientific Imagination from the Middle Aget
. Punxssrem, eni) inals Dsceet
40 the Sevemieenth Ce .Princm::NJ. 1956;‘@.‘1.&“‘:.1&%‘4
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Indubbiamente, il rpporto trg teologia ¢ scienze naturali nel XVII
secolo ripropone alcune dicotomie giy prezenti nelle teclogia medio-
cvale tra rqa_o{mhsn'c volontaristi che, concordi nella definizione degli
actributi. divini dell onniscienza come dell'onnipotenza, finivano per
privilegiare, i primi, lintellettq divino, i secondi I'sssoluta liberta e
potenza di Dio,

secolo per descrivere o spiegate I'azione della Provvidenza ¢ esdl-
tare la possibilita dell'uome di conoscerne i disegni, conservge’;)tatm
la fiducia in una regione fondara sull'analogia tra intelletto ymage e
divino, oltreché sulPimmutabiliry e identiti dell’intelletto e dalla vo-
lontd divina, presente &id nel pensiero medioevale, Nel dibattito mo-
demo sugli attributi divini perdura l'influsso della concezione dei
teologi volontaristi medievali di un Dig che non abbandona il mondo
alle sue leggi immanenti & che continua ad agire di te in esso
con quells liberti e potenza che rendons solo parziale, approssima-
tiva ¢ probabile la conoscenze umana de! di salvifico,

Temi, concetti, soluzioni vecchie ¢ ouove delle quali si avverte Ia
presenza. Vico, nella messa a punto del concetto di Provvidenza si
confronta direttamente con i razicnalismo teclogico seicentesco, ma,
dall'altro canto, risente del clima culturale favorevole aila teologia
naturale della scienza newtoniana, che aveva ampia eco anche tra §
cartolici luminati jtaliani®, [g particolare Iz teologia newtonjang che,
com’s noto, & basara sul presupposto di un ordine universale dipen-
dente da una causa prima non meccanica, venjva spesso presentato in
Ialis in linea di continuita con I'empirismo baconiano & lo sperimen-
talismo galileiano. Lattivita apologetica, svolta dai membri della Royal

Fortlenoenledge and F, Contin, Aristorle 10 Suarez, Leiden, 1988. Sul dibgr-
__m’mlwi.hnmw-ﬁhn@

. De Spimoza | i delle teaiogie mel 5,

Bﬁli;m,l?ﬁ& 5. Laoucar, La teodices melletd Nepali, 1986, _
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Society dalla sue fondazione nel 1662 aimeno sino a tutto il terzo

io del secolo XVIII?, era il sostrato culturale per Ia definitivg
affermazione dell'ideale fisico-teologica newtoniano ricorrendo am-
piamente ells distinzione tra Provvidenza generale o Provvidenzg spe-

ciale, anche se in un senso opposto 2 quello che si potrebbe imma.

are.

Il problema principale, per molti dagli scienziati d'oltremanica
era la dimostrazione dell’armonia dell’ordine naturele osservabile nella
macchina dell’'universo con le «Provvidenze speciali» soprannaturalj
testimoniate dalla Bibbia e dalle profezie.

Per i «virtuosi cristiani» infui l'ateributo dell’ornipotenza diving
non poteva essere eliminato dall’universo senza correre il rischio di
trasformare il Dio cristiano nell'ordine naturale e, non a caso, sard
Newton stesso, ad esempio, s contestare la diffusa opinione che §]
miracolo sit una trasgressione della legge naturale, Il famoso scolip
generale dellu seconda edizione del 1713 dei Principia presenta Iar.
trazione gravitazionale come un «continuo miracolos, ed & rimastg
celebre la reazione scandalizzata dei razionalisti continentali che v
vedevano riesumate le qualitd occulte della tradizione magice.

La controversia Clarke-Leibniz ¢ Ia testimonianza immediata della
reciproche posizioni ¢ incomprensioni, né poteva essere altrimenti,
dato che il primo accentuava l'iden di una onnipotenza divina eter-
namente attiva nella realizzazione della sua «idea perfetta», mentre i
secondo collocava l'onnipotenza divina e la sua Provvidenza su pignj
distinti, complementari soltanto grazie ali'eterna armonia pn:taEﬂiu

Dio.

La legittimita di queste polemiche teologico-scientifiche & in se-
guito minata dalla critica d[l’o Hume @l principio di causa e dej mi-
racoli e dz quella di Berkeley all'idea di sostanza, foriere dells divari-
cazione filosofica tra le sirede della ricerca scientifica e storica
dall'apologetica. Inclire, dalla meta del Settecento, grazie all’opera
degli illuministi, mutano anche i presupposti storici del problema
scienza-religione.

La rottura berkeleiana ed humeane non ha avuto, perd, sul piano
ideale e storico, esiti immediati, né ha potuto esercitere alcun influsso
st Vico che resta animato da quello spirito di collaborazione tra
scienza e religione ispirato alle 1inec di fondo del teismo di ogni
tempo esposte da Cleante nei Dialoghs sulla religione naturale. «L#
singolare corrispondenza dei mezzi ai fini in tutta la natura rassomi-
glia esatamente, pur sorpassandole di molto, alle produzioni dell'ar
tificio umano, dei propositi del pensiero, della saggezza ¢ dell'intel-

7 JE Foncs, Hume and the Reletion of Science to Religion amang Certain Membert
d'hwfﬂff!.indoumdoflheﬂiaiotyoﬂdm V (1984) 4, pp. 517-326
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ligenza umana. Poiché dungque gli effensi g rassomiglianc tra loro,
siamo condotti ad inferire, secondo tyete le regole dell’analogia, che
le cause si rassomigliano uguaimente e che I'sutore dells natura & in
?ualclge modo simile alla mente del'vomo, per quanto dotazo di

Perd, nonostante le buane intenzioni, il teismo moderno contsi-
buisce, di fatto, ad allontznare Iq Provvidenza cristiana dal mondo e
la relega, in molti casi, esclusivamente all'atto iniziale della creazione
che resta, in definitive, abbandonara alle leggi meccaniche,

La conscguenza & che, al dj I3 degli sforzi soggettivi, per usare la
felice immagine del Koirg, «J'orologio del mondo dimostes progres-

sivamente di non aver bisog_no né di revisione né, ranto meno, di

ell'esistenza di Dio, nella sua Slosofia naturale adotta prncipi
matematici & non teologici. Ritenere i vari Cartesio, Leibniz, Newton
promotori di questa scissione, non implica che essi non si consideras.
sero ¢ fossero convind propugnatori di uns possibile alleanza tra
scienza ¢ fede. I ricorso vichiano al concetto di Providenza rispon-
de alle nuove sollecitazioni offerte dal pensiere modemo ai temi clas-
sici della tradizione religiosa & il diverso «pesor esarcitato nelle varie
sezioni del suo capolavoro ba, del resto, esso stesso la valenza
epistemica ben precisa di un uso metodologico ispirato ai criteri
razionalistici della filosofia moderna.

Nell'utima redazionc della Scienzs muove, ad una ricognizione
interna della distribuzione delle centodiciasserte presenze complessi-
ve, la Provvidenza risulta menzionata per ben ventidue volte nelle
Poche pagine iniziali dell'«Idea dell’operar, sostituite in fretta ¢ furia
2 quelle gia stampate in polemica con i suoi mancati editori venezia-

AD. H Disioghi sulls relig muk.mil.hl-&:i.l?w.p.z_i._
PA Knunntﬂﬁm;ﬁnmk&%m,inb.hbm,mh
Tocino, 1983, p. 23,
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ni®, Questo dato, di per sé stimolante all'interno d una analisi Quan.
titetiva dell'uso di un termine cosl importante per il lessico intellet.
tuale vichiano, essume una sua rilevanza particolate in relazione alla
funzione svolta dall'ldea dell'opera che deve offrire la chiave di letty.
ra e il significato complessivo del testo,

La Provvidenza ha in queste pagine una duplice valenza teoretica
e pratica; da un lato, & il fondamento dells conoscenza della «Storia
ideale eterna sopra la quale corrono in tempo tutte le storie partico-
laris, dall’altro & oggetto di analisi fenomenologica. Infatti, ie moda.
litd con le quali Dio regge le sorti dell'umanita, secondo «certj sensi
umani», hanno ispirato le vatie Idee di provvidenza storicamente
succedutesi, adeguate di volta in volta alle capacita cognitive degli

uomini,

Inutile dire che Idea di provvidenza e Provvidenza finiscono spes-
s per confondersi rendendo ambigue la distinzione e la giustificazio.
ne sia dell'vne sin dell'altra. Inoltre, e non & caso, le aitre pagine
nelle quali ne fa un uso massiccio, con trentadue citazioni, sono
quelle dedicate al «corso che fanno le nazionis, nel Libro IV, con un
addensamento particolare nella conclusiane dell'opera dove si manife-
sta con pill forza la tensione intelletruale per una sintesi della pole-
mica antiateista e antilibertina in relazione ai temi del diritto naturale
e dove pid urgente & 'apertura ad una visione profetica della storia
universale.

La Provvidenza compare ancora ventisei volte nel I libro sui «prin-
cipi», contenente i celebri «assiomi», e infine, trentasei volte nel vo-
luminoso I libro dedicato ello studio delia societd e della mentality
primitive.

Se questo approceio quantitativo & [egittimo, cio®, se ha un senso
ritenere importante questo uso fortemente discontinuo del concetto
filosofico quanto de! principic religioso, dovremo, aliora, riconoscere
che laddove vengono affrontati i problemi teoretici e metodologic
della ricerca storica e dell'indagine «filologicaw, si ha un forte uso del
termine che & praticamente assente nell'indagine storica concreta. In
questi casi, infati, Vico non ricorre mai a.lﬂr;one divina diretta e
immediata: la storia vichiana non conosce né «uomini della Provvi-
denzan, né eventi miracolosi. In definitiva la prospettiva provviden-
Zialistica si dilata nelle parti della Scienza nwova dove piit marcata &
la definizione sistematica della storia universale e quando pil pres-
sante i fa il tentativo di dare rigore scientifico al materiale «filologico»

. 1o & spesso trascurato ds quanti atrribuiscono un im te ruolo
.lh —F- "< ¥ H . . . i
“&ﬂhpm“ m.m-eﬂndn dellopem_l .Sm:yppo‘;eu”:n‘_\ﬁm c.‘l'm_hm;ﬁummrm
m.amndaC.DeMlcbdu—GPmmgho,Fm_ 1982.mi43-i82.
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sccumulato: ciod, nells funzione Normativa, descrittiva della «storig
idedle etemas, ¢ in quelly fondativo-dimostragiva della «teologia civi-

concetto flosofico d; Provvidenzg ¢ i ito di ?ﬂrm-
tire la legi_ttinﬁ:a ¢ la veridicita delle conosci::z stot;g::nmm i suR
natura reif fosa l'ufain‘:‘| interferisce con |a ricerca ml:'pirica e basti, a tal
proposito, la significativa assenza dj tiferimenti

alla «discoverta del verg Orvergw, e e

idea di Provvidenza non possano andare al di riconoscimento
dell'onnipotenza e dells prescienza divina, : ;
Luniversale credenza nella Provvidenzq viene studiata nei suoi o

mutevoli contenuti che ripercorrono le fasi di formazione e svolgi-
mento di un processo che «comincid dalla sapienza volgare de’ legi.
slatori che fondarono le nezioni con contemplare Dio per Pattributo
di provvedente, e si compie con la sapienza riposta de’ filosof ch'l
imostrarong con ragioni nella loro teologia naturalest,

Ci sembre opportuno sottolineare come questa applicazione delly g
regola che le idee devono ire l'ordine delle cose nel Jorg Raturale 3
M'entomntrasfomscﬂupmwiduminummmfomdim 3
#enerica sstoria narurale delly i » MA &prime un personale b
senﬁmmtomligimche,mrhochﬂ;smtmddmm_mnom 2
ﬂmro»diuino,rispecchiaaﬁvd[osoggetﬁwmumigmem!e, :
<h'é Punit della religione d'una divinira provvedente, la qual & ['unith %
dello spirito, che informa e d2 vita a questo mondo di nazionin?, :

Questa unita dello spirito, che fede od intelletto condividono, trova 7
1a sua verifica nello studio empirico delle religioni pagane ¢ nel con. 3
fronto-scontro con le note tes libertine dell'imposturas ¢ della pos- o
sibilensistenndiummamlasocietidll_m. . H

Suquswum\ﬁoodenfareimnuomunpﬂnmomodl 2
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conoscenze accumuleto in oltre due secoli sulle societd primitive mo-
deme che aveva riportato alla luce temi e problemi rimossi dalluni.
verso spirituale medioevale, A tal dguardo i Landucei ha sottolineate
come |'emergere di una interpretazione materialista delia religione
incentrata sul dualismo superstizione/fede, avesse uno dei suoj capi:
saldi nello studio delle credenze dei selvaggi, spesso comparate g

uclle degli antichi pagani. Questo appraccio, unito alle speculazion;

osofiche sull'origine psico-patologica dei comportamenti religiosi
spiana la strada ad una pid approfondita indagine emo-antropologi.'
ca. «E questa richiesta di rigore ebbe la sua c?fl;::acia, inducendo glj
apologeti cattolici e protestanti, per reazione, nella direzione opposta,
nella direzione cio¢ di una nozione sempre pid generica di religiones”.

Nel volgere lo sguardo al campo cattolico, sulle scorcip del Sede
cento, vediamo il famoso predicatore gesuita Paalo Segneri usare tran.
quillamente concetti simili per dimostrare la perversione degli atei;
«La natura ha inclinato gli uomini tutti a rconoscere una Divinita
dominante [...]. Gli uomini, perd, valendosi variamente di tale istin.
to, henno riconosciuto questa Divinitd, dov'ella non era {...) pertanto
la medesima idolatria, che sl lungamente ha regnato per I'universo,
pud confermare la prova della Divinitd, non pud invalidarla: errando
gli idolatri, non m:ﬁc tesi, ma nella ipotesin®,

Nel! panorama culturale europec del XVII! secolo, I'idea di una
naturale inclinazione di tutti gli uomini al teismo, coniugats con la
fede nella Prowvidenza comune a tutte le religioni, approda ad ideali
di rolleranza e di apertura confessionale che potremmo definire «lati-
tudinaria» ed & noto che per Vico tutte le religioni esprimono non
solo una generica credenza in un Essere supremo, ma anche Fidea
innata in un Dio provvidente.

Egli ritiene questa posizione perfettamente ortodossa a patto di
conservare sul pigno sostanzialistico-metafisico la distinzione tra la
vera religione e le false ¢, sulla scorta di un originale percorso intel-
lettuale che lo convince dell’equivalenza deismo-spinozismo-liberti-
nismo, si im a a smascherare 'ateismo implicito nel razionalismo
teologico del giusnaturalismo modemo,

La premessa di questa tesi & I'interpretazione della mitologia clas-
sica, secondo il canone vichiano di «cararteri pocticis creati
mentalita collettiva in un lungo lasso di tempo.

V8. Lanovees, [ filosofi e § reloaggi 1580-1780, Bari, 1972, p. 227. Per Hobbes,
Leviaiban, part. 1, cap. XIL, il agerme naturales della religione dipende dalla credenza
negli spiriti. dall'ignoranze delle cause seconde, dalla devozions nei confronti di 60 che
% teme ¢ dall'sunibuzione di valore di pronostico alle coincidenze casuali. .

M Lincredudo sensa scuse. Opera di Paolo Seqweri dells compagnia di Gesit. Dovee B
dimosira che mom pus nom comosoere quale via b vera religione, cbi vuol comoscerls, Fi
nells Stamperia di 5.A.5., 1690, P20,
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La sedimentazione storicy de [; aggio mitico consente a Vico di
separare le pidl antiche divinie, P]:nrgngmom di aveributi e funzio-
ni 1‘ell‘Ess‘ere si:premgiiﬁd‘rscc:inn‘ l:m'tologici Pi recenti, nati dalla
teasfigurazione leggen i molteplici perso i, fatti storici o isti
tuzioni e realta sociali ed cconomifhe”.pe s

La molteplicita delle chigvi g lettura del mito e Pidea dj una
originaria sottomissione all’Essere Supremo, sanciate daila posterio-
re nascita di wn Pantheorn, & indispensghile :P:iniscom vichiano per
dimostrare «perché tutte lo nazioni credono in una divinita provve.
dente, onde quartro ¢ non pitt si hanno Potuto truovare religioni
primari¢ per tutta la scorsa de’ tempi e per tutta l'ampiezza di questo
mondo civile: una degli ebrei, e quindi altra dei cristizni che credono
nella divinita d'una mente infinita libera; la terza de’ gentili, che [a
credono di pit déf immaginati composti corpo e di mente libera,
onde, quando v?liono significare Ia divinitd che regge ¢ conserva il
mondo, dicono degs fmmoriales; la quarta e ultima e’ maometrani,
che ia credono di un dio infinita mente fibera in up infinito corpon’,

infinito corpo, ¢ rivestirebbe 2 volta & volta forme particolari: di
ragione nell’uome, di sensibilita nel bruto, di vita nells pianta, di
estensione nel co; 7,

La collazione di vari altri luoghi delle sue opere

" i dltofau]mmtedicampmdmmfndqlimntimeduimjdeﬂem
] della vers divinitd .

i , facendo da decleinvmximiun’liall.viu.
dnmgl.;E_qco?B‘bbuu acendo. em._in : ._ .

: . p- 624). La mitologis wichiana, ciod I'interpretssione
dc\ﬁmda'diingoﬁmﬁ.oynﬁdu-ﬁk&m}edqﬁ%wdmmm
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*Capov 334,
" Dr constantia jurisprudentss, cia., p 384
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come «mente infinita liberaw sfocia nella confusione trg Creatore o
creato. Infatti, come sono false le religioni che spingono ad adorgre
in modo idolatra «l'anima de! mondo, la mente di quest’anima, cjoa
la forza motrice coeva al mondo che sgisce in modo necessitatg o
necessitante ¢ si scinde nei vari elementi del mondo»®®, cosi lo s0no
anche gli sssunti metafisici che indirizzano il razionalisme verso |'esi.
to monistico spinoziano.

Questo errore filosofico, storicamente comprensibile per la ol
gare metafisican def «poeti teclogis, &, per Vico, assolutamente ingu-
stificabile nella filosofia moderna, tanto che in alcune precisazion;,
contenute nelle Dissertationes aggiunte al Diritzo tintversale, osservg
come «insieme agli uomini nacque questa molto redimentale metafi.
sica: gli yomini in Dio ascoltano, vedono e sentono ogni cosa. Il che
poi viene insegnato anche dalla metafisica dei filosofi quando insegna
che uomini comprendono le idee di tutte le cose in Dio». Immedia.
temente dopo, Contra Spinosam, aggiunge: «cosicché quelli che g
tengonoe fermi al deismo, e tutte le cose che ascoltano, vedono e
sentono, titengono essere Dio, capiscano che, anziché filosofi essi
sono i pik rozzi delle gentiv?®.

Per Vico, per non uscire dai binari dell’ortodossia, nella piena
maturitd dell'etd delle ragione «criticas, il rapporto con il divino,
instaurato dalla filosufia.m(flvc essere fondato sulla razionality dell'ug.
mo e sulla spiritualita di Dio. Di contro, la filosofia di Spinoza con
il suo monismo eltro non & che una dedizione dell'antico errore
Ppagano con l'aggravante di non essere storicamente e flosoficamente
ammissibile. I Dio di Spinoza, ossia la sostanza costituita di attriburi
infiniti ciascuno dei quali & una essenza eterna ed infinita, legittima
la condanna di tutte le forme di religione e di filosofia che non
separino nettamente Dio dal mondo.

Vico, perd, nella definitiva redazione della Scienza nuova, attenua
la polemica metafisica sull'essenza divina spostando il terreno dello
scontro sull'azione storica della Provvidenza.

La decisione di sopprimere una serie di brani, che restano comun-
que importanti nasce dalla precisa volonta di concentrarsi sul daro
positivo, sulie «pruove di fatto storicos, che la sua opera porta a favore
della vera religione evitando i vani sofismi del «disputar de deow.

In un passo della Scienza nuova del 1730, I'esito antireligioso dei
motivi stoici ed epicurei, antichi ¢ moderni, viene stigmatizzato con
espressioni durissime e tratteggiato dagli esiti orribili di una possibile
immagine speculare della «dipinturas: «La false ¢ quindi rea metafi-
sica abbia l'ale delle tempie inchiovate al globo dﬂ.la parte oppostd

»ibid, p. 360,
®ibid, p. o2
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coverta d'ombre, perché non pogsq (e fion pud), perché non voglia
(né se perché non vuole) alzgp; sopra il mol::do crdcla narura; onde,
dentro jjlel!e_syc tenchre, insegni o'l Geco caso d'Epicuro o'l sordo
fao degli stoici, ed empiamente 9ppini che esso mondo siz Dio, o
opefante per necessitd (quale, con gli stoici, il vuole Benedetto Spi.
nosa), ovvero operante 4 caso (che va di séguito ally metafisicq
Giovanni Locke fa d’Epicuro), e con entramb, avendo tolt all’'uomo
ogni elezione & conslglno. avendo tolta a Dig ogni provvedenza, inse-
ani che dappertutto debbg regnar il capriccio, per incontrare o'l caso
o'l fato che si disédﬁm‘“.

Il panteismo ed il naturalisme sono per Vico due facce di una
stessa medaglia, espressioni dells «falsan metalisica incapace di solle-
varsi al di sopra del materiglismo ateisticg,

Alla polmu'lca Segue I'appmfondim%to contenuto in un'altra pagi-
ha, restata tra le aggiunte manoscritta 1731, dove Vico SOttopone
ipﬁndpimmﬁsiddeuedomhcdiDamnu,SpinoneLodmaaﬂ-
prensiones poiché «gli addottrinati nog debbon smmettere alcun vero
in metafisica che non coming dal vero Ente, ch' Diaw, Vico si colloca
inmtmdimﬂisioncconqzmndaﬂonmnmohﬁlmoﬁaddl- igi
edmnol'uomoaldiwpudeiommndasimntocbedamde
s ston s'incomincia da un dio ch'a i ¢ Giove non si pud avere niuna
idea né i scienza né di virti, Auche la successione dei filoscf presi
in considerazione, oltre che cronologica, risponde ad esigenze logiche
ben precise; quasi a rappresentare la genealogia dell'abbandono
defl'ontologia entica e mechcvnle da parte del pensierg moderno,

Per Vico il soggettivismo di Cartesio, nonostante non neghi Dio,
cconml’Enuc’nconﬁndanconosccrlcmsed:lhmmzue
upimahstradasiaalpnntd.smodiSpinmchemmdmdoaluoche
lasostmza,equeszamcrommteocorpo,cuontcrminmdoné
Corpo mente né mente corpo, per tutto Gd mbiﬂ‘un Dio d'infinite
mMente in infinito corpo, ¢ percid o Tante per necessitis, aia alla psico-
bjamminﬁnadilockqduum&uﬂoinm'idmdeﬂ'mmpqidﬁ
mdcdcmnel'ideesiend.ifndggwppmﬁmedmﬁsdudd
COIpo, € gi & costretto a un lutto corpo operante a casos,

l}.: strads imboccata dal raziopalismo metafisico dei filosofi con-
duce all’ateismo ¢ Vico concepisce 'sbbozzo di una «ragionevoles
filosofia del senso comune dell'umanita aclla concretezza del suo
storico divenire. Non solo, dal rifiuto ﬁlos_oﬁqo dlscende I'opposizio-
ne alle teorie politiche associate ai nomi di Machiavelli, Hoblli:nes,
Spinoza e Bayle, in piti di uns occasione citati insieme, per sottoline-
mhmmmmmﬁumtuinﬁmeuuhumu
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La contrapposizione sembra durissima, ma ricordiamo che la vis
polemica vichiana non differisce significativamente da quells espressy
dalla stessz cultura protestante ufficiale e, pertante, non condividig.
mo i giudizi anacronistici ¢ frettolosi di quanti tresformano Vico nel
campione del pensiera politico controtiformato, Alcune delle tesj degli
avversari sono recepite e neutralizzate, da Vico, dosando abilmente
gli elementi di giudizio negativo sulla natura umana dell’antropo]ogia
cristiana con il suggerimento che la guida divina si esercita attraversg
le umane necessita o utiliea,

Anche nei confronti delie teorie di Grozio, Selden, Pufendorf il
date rilevante della sua critica & I'uso combinato del principio do
senso comunc che proclams «cid che si sente giusto da tum oh
maggior parte degli uomini debba essere la regole della vita socievo-
lex* con la storicizzazione del diritto che gli fa ritenere indispensabile
cominciare «a ragionare del diritto naturale dallides di essa provye-
denza divina, con la quale nacque congenita l'idea di dirittos®, In Vico
vi & il costante tentative di neutralizzare le spinte laicistiche di tutte
quelle teorie che di fatto finiscono, secondo lui, per favorire Pautong.
mia del principio rezionale ¢ naturale della condotta umang come delle
societd politica. Gli influssi, i debiti, le incomprensioni e le distorsioni
banno dato vita ad approfondite analisi e polemiche sui rapporti tra
Vice e i suoi «autori» anche se meggiore attenzione andrelbe posta al
recupero in chigve cristiana dell'sntropologia culturale degli avversari,

Nel 1729, a propasito delle idee religiose de! Grozio, Vico afferms
che «l socinianestmo di cui egli (Grozio) si intinse, ereticamente
insegna che la provvidenza & in misura cosl uguale comune a tutte le

igioni, che non & possibile attribuire alcuna originalita alla veriri
della religione cristiana — eppure proprio su questo argomento egli
&veva SCritto in precedenza un libro — percid nel De sure belli et pacs
non ha neppure pensato di considerare la provvidenza in modo con-
forme alla verita della religione cristiana, cose che io, se¢ non mi
induce in errore 'amore eccessivo per Popera mia, ho dimostrato nel
mio sisteman¥,

Per inciso notiame il richiamo alla Provvidenza in relazione allz
religione cristians, ¢ non a quella cattolica; il pamphlet &, infatti,
indirizzato ai dotti di tutta Europa. Tra il De veritate ¢ il De iure Vico
Scotge un mutamento, nelle idee religiose del Grozio, che lo trasfor
merebbe da apologeta in eretico. Egli no crede, dunque, alla diceria
di un Grozio morto cattolico, segue, invece, il luogo comune del-

< Capov. 160.

et i aBollertingw XI1- XTIt

“G. Vico, Vi nindicier, & curs di T, Armignacco, in questo «Bolectinow XII-
(1962.1983), p. 313, o o N
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1 contenuto anticristiane dell'opera giuridica iang & i
i ! : pe groziana ¢ posto in
diretta relazione con lcsser_tm “sociniangs del suo pensiero. Dh fronte
ad asserzioni cosl perentorie la prudengq ¢ doverosa perché sappizmo
che Vico non esite ad epplicare al ctistianesimo medipevale quello

ditornati le dipinture, barticolarmente def Padre etemo, di Gesii Cristo,
della Vergine Marig, s veggono d'ung eccedente grundezzan, perché
nelle epoche berbare, come per gli uomini rozzi e ignoranti, ["unico
modo per intendere lu divina Ratura & wcon fa fantasjg ingrandir
particolaris*’.

-Vediamo ora come sj atticola "accusa ricorrente di Vico al giusna-
turalismo ¢ al contrattualisme modemno di perdere di vigta il pringi-
pio religioso del diritto naturaje e dell'etica. Nella Scienzs auova del
1725, poi nel 30 ¢ infinc nel 44 al capov, 335, dopo aver ribadito
Ia fede comune di tutrg I'umaniti pella Provvidenza diving aggiunge
che «niuna credette in un dio turto corpe o pure in un dio utto
mente la quale non fosse libera. Quindi ne gli epicurei, che nog
danno altre che corpo e col corpo, il caso, né gli stoici, che dinng
Dic in infinito corpo infinitn mente soggetta al fato (che sarchbern

r tal parte gli spinosisti) Fcterano ragionare & repubblica né dj
cagi, ¢ Benedetto Spinosa parla di ubblica come di wna sociera
che di mercadanti»®. Se pon osse ispirata da un principio
religioso di benevolenza e umaniri Ia societd finirebbe per risolversi
nel pit cupo egoismo che Vico non nega mai essere ung delle molle
dell'azione. Nel Dirirso antversale Vico cerca insistentemente le ma-

< Par. 11: «Er baev quid quac saw dizimus, focues aliq beiy ctimy devewrny,
Mﬂh{mmmhd;ﬁu@u?,mmrﬂcmwmm&mﬂmm-
*De acre noturee o gentom, 11, 3, 19.

“Capov. §16, mdmpbm&ermduym
%mﬂ‘ﬁ&onmemiMTBm“h det
h‘laimou&dmondledanndemm

:C&.Snl’,p.dﬁz.

G. Carog . Domnio, libertd ¢ tutela wel <fle Unom, in Per d socondo centeng.
o msm'ﬁ:'u di GB Vio (1725-1925), Nilano, 1925, p. 137.
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ripercorre le tappe del progressivo sviluppo ed adattamento del ;.
ritto positivo, espressione della libera volonta del legislatore, prin.
cipi immutabili posti da Dio e la compiutezza di questo processo I
convince che esso non pud essere il frutte della sapienza «ripostan
dei legislatori ma deve essere ispireto da un prificipio superiore gllg
mente e alla volontd vmana.

1l dogma delle perfezioni divine che si concretizzano in up posse
nosse velle infinitum & la fonte dell'aspirazione dell’'uomo 4 reintegra.
re la sua vera ngtura attraverso un nosse velle posse finitum quod
tendit ad infinitum, per usare le note formule vichiane. 11 progetto g
Dio si atnia attraverso quegli zeterni veri seming che, nonostante |y
corruzione del peccato, continuano ad agire sottomettendo la seng.
bilita alla ragione. Dal graduale avvicinamento della volonta allg rg.
gione, deriva l'intrinseca rezionalita del momento normativo presente
nell'agire umano sin dagli albori dell'umanita: «dalla natura umang dj
cui € attribuio la cognizione (#osse),  la cognizione della verira,
procede il primo precetta del diritto, quello del “vivere oncstamente’,
la cui osservanza obbliga I'uomo persina in mezzo alla solitudine,
imperocché il davere di conformarsi coll’ordine eterno delle cose
apparisce qual verita della mente che {a conosce, e qual onesta del.
animo che lo elegges™.

La reciprocita tra verita ed onesta, nella corrispondenza di societas
veri e socielas aequi bomi, che rende il giusto e f:gnesto desiderabili
di per sé, riprende il motivo stoico-ciceroniano dell'identit tra ragio-
ne e diritto naturale presente nells tradizione giuridica romana anche
dopo laffermazione del cristianesimo, Vico accentua il motivo
intellettualistico della mens divina, guida dell'agire umano con i suci
aelerni veri semina, tipico del giusnaturalismo cristiano, antico e
mﬁﬁlcmo. ed esalta I'ideale platonico di una ragione eterna ed immu-
tabile,

I desiderio di offrire una rappresentazione solenne della perenni-
ta del diritto romano non annu]ﬁ. perd, la decisiva lezione di storicira
dell'azione umana appresa dagli studi giuridici. Le leggi romane non
sono certo rivelate e gid il De constantiz allontana il diritto naturale,
vichianamente inteso, dalla filosofia della storia, ancora teologicamen-
te fondato nel De unmo. Vico & quasi costretto, per cosi dire ex formm-
la naturae, a seguire il fondamento stesso dell'azione giuridica: I'vo-
mo. Anche il problema teologico si fa storico e Ja prima conseguenza
& Ia progressiva distinzione del diritto naturale da quello rivelato ¢
della storia profans dalla sacra,

Nel confronto tra le diverse tradizioni legislative dei popoli roma-
0o ed ebraico Vico resta affascinato dalla grandiositd e raziopalith

'Dflmwxbmmnpﬂh:@bﬂﬁumin@mgﬁwﬂﬂe.&.hn'
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dell'edificio giuridico latino, raggiuntg L _
Dio, e si dei'lca alia ricercq defm senza l'esplicito intervento di

che ha nella persona Gesi Ia sya figura decisivg e cenirale,

Ii diritto naturale, cag) fondato sull'esperienszg o sull osservazione
delia natura wmana, mete jn crisi Ie enunciazign; dogmatiche del De
uno anche per quanto riguarda la Provvidenza, Nei capp, I1.IX, de-
dicati alla natura dj Dio. Vico gccanto gli enteiburi diving di potenza,

pel separamento, corrompimento ¢ distruzione dellg corporsl narurg
in forza dei vizi suoj Propri, non possano le singole cose nella lor
individua specie mantenersi, Iy diving bonti giovandosi di quei vizi
medesimi tutte nel loro genere le conservgs®

La simplicitas di un’unica legge, la facilitas del Suo operare pelle

sunt opportumitates, occasiones, casuse™. L'idea di une Provvidenza
reggitrice e ordinatrice della storig, attraverso occasioni, opportunita
¢ circostanze offerte all'umanira per concorrere alla realizzarione dei
isegni Sapienza Divina viene tiproposta nella Seienza nuGug
dove «la provvidenza divina, avendo per sua ministra Fonnipotenza,
vi debbe spiegar i suoi ordinj per vie wanto facili quanto sono ;
oaturali costumi umani; perc'ha per consipliera la sapienza infinira,
Quanto vi dispone debbe essere tutto ordine: perch’ha Per sua fine Iz
Sua stessa immensa bonta, quanto vi ordina bb'esser indiritto a un
benc sempre superiore a quello che si han Proposto essi uominis",
I zichiamo ad un Dio stutto ordincs tiecheggia i motivi male-
brancheani di economicita ed ordine dell'azione divina, anche se I'ap.
pello finale allinfinita bonta, che indirizza a fini diversi le sazioni
umgne, [o allonrans dallidentificazione dell'oedine della Natura con

M 1bid, p, 44
3
B Caparv 343,
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quello dells Grazia del padre oratoriano. La difesa della cooperazio-

ne tra Dio e I'vomo & ribadita nella prima polemica con «Il Giornale -

de’ Letterati di Venezia»: «alché ogni nostro volere sia insiememente

\élero ¢ proprio postro arbitrio e 5:::&10 infallibile del sommo Id-
i,

Infarti, le «occasioni» per operare secondo la natura dell'uomo
agiscono esenza forza di leggi» e si adattano alia libertd umana indi-
tizzando le spinte egoistiche delle passioni verso fini razionali & mo-
rali. In un passo, ingiustamente trascurato dai sostenitori della «rmano
nascostas, gli uomini realizzano attraverso il commercio, «talvolta ad-
dirittura contro il loro stesso disegno», opere che loro malgrado «tor-
nino complessivamente, alla fine, ad esprimere 1a sua (di Dio) infinita
bonti»®. In rtal modo lutdlitd delle arti umane ¢ degli ordinament
sociali risultano espressione della continua opera equilibratrice svola
dalla Provvidenza divina, regina delle faccende umane ¢ non ticanna,
attraverse esuggerimentis, «consigli», «dnganni permessi», «estremi
rimedi» escogirati per impedire il prevalere delle spinte autodistruttive
degli uomini®.

RoBerto Mazzora

*G. Vico, Risposia del Signor Giambatiizia di Vico nefla quale si sciogliono tre oppo-
zizions,.., in Opere filosofiche, cit., p. 142,

" Ip., De constantia furisprudentis, ¢it,, pp. 408-910.

M Per Vico, la ricchezza € i mexzi per procurarsels, come il commervio, possonc
rientrare a pieno Giolo tre gli strumenti voluti da Dio per realizzare i suoi progetti.
Ricchezza & povertd, cosd come malattia « salute, virtd ¢ malvagitd crano, gid per Padr
della Chicsa come Teadorete di Ciro o Sinesio, il risultato delle scelte dell'uomo ed il fine
morsle della strurturn sociale basats sull’interdipendenza degli ini & predi da

Dio I:E;tgliuominitnlome, cosl Pamicizia reciproca. Lidea diffusa
dn i ti del liberali ico che il do umano sia retto dalla benefica
mano dell proveid in una mirsbile comispondenza tra le leggi della narurs ¢ quelle
che regolano la vits sociale, rielsbors 'invito cristisno a guardare con fiducia alls prov-
videnza divine che & chi non solo s legiti I'inc delle fortune individusli
ma I licehtd dell'inizintiva commerciale per Partuazione di un gencrale svi.lurpo economi-
co voluto da Dio. Cosl D. De Foe esprimeva questo oftimi sul «The Revi ddd 3

feb. 1713, in un articolo dedicare alls «muno prowidenza e il commercigs. In poche
pagine di giomalismo Glosefico In natura, if mando aurto, sembra essere allestito in modo

annullasse § cosanti influssi dei narurali istint nelle cresture o alteresse qualcosa pele
;:nbililekmidqlimﬁh {D. De For, Opere, it it. Firenze, 1963, vol. 01, p. 960}
la provvidenza regina ¢ non tiranna it capovw. 312 ¢ 325,






