- rgene ' #

T L

L [P PR TR e, o
i EEE e H

C e

t

IL MITO COME PRECOMPRENSIONE STORICA APERTA. .
NELLA SCIENZA NUOVA DI GIAMBATTISTA VICO -

Vico nella Sciemza nsova non he in mente la mitologin intesa come
scienza moderna, i cui sviluppi sono del resto pid tardi e vanno
individuati nel Romanticismo tedesco che elabord simultaneamente
anche idea di una wuove mitologis"; egli si concentra piuttosto su
g:.lel!a che Jui chisma «logica poeticas e spesso non appare in ﬁmdo

i segnare i confini tra mito ¢ poesia. Tuttavia la sua opera ¢ il suo
lavoro ermeneutico si confrontanc da vicino con I'daborazione teo-
rica del mito dall'antichita fino al Rinascimento, finendo codl per
gvanzare una sua proposta ofiginale di interpretazione del mito.

Gia il Croce sveva notato come nel Vico si assista ad una presa
di distenza sia dall'interpretazione allegorica dei miti, sia dalla ceoria
che fa derivare i miti da una particolare condizione storica o da
popoli particolari. Nel mito, per Vico, non vanne cercate né allegorie
di verith morali o politiche, alla maniera propugnata per esempio da
Natale Conti nel suo Mythologize sive explanationis fabularum libri
decent (1568) o dal Bacone nel suo De sapientia veterum {1609); né
un tipo di storia sacra che sarebbe stato alterato dai gentili alla maniera
di quanto afferma Gherardo Giovanni Voss nella sua De theologia
f:mili {1642). Nell'uno e nell’sltro caso Vico rifiuta come importuna

ricerca nei miti sia dei «sensi mistici d’altissima filosofie, sia di un
tipo di sapienza che si riduca semplicemente al pianc dellz storia,
escludendo la dimensione della «storia ideale eternam,

1 «sensi storici che i ricavano dai miti per Vico non indicano la
storia di personaggi effettivamente esistiti o di avvenimenti realmente
accaduti, ma alludono piuttosto ad un tipo di veritd storica quale &
possibile elahorare nella mente primitiva. In questo senso, aveva ra-
gione il Croce a sottolinease la distanza del mito vichiano anche dalle
teorie del necevemerismo; per Vico i miti non sono alverazioni di
farti reali, ma verita in se stesse; il mito di cui ¢i parlz Vico, nella sus
forms pura e non corrotts, non & favola ma storia e viene a coinci-

dete con Ia creazione poetica del mondo da parte dei poeti-teologi.

155 veda su questo aspenn J.-L. Nanet, Le Mythe itorrompa, in I0.. Lo commmenamntét
déroenorde, Paris, 1986, pp. 109-198.
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La poesia per lui @ pofesis ed & legata al fare, alla creazione del
mondo attraverso gli universeli fantastici, espressione della facolth
poctica naturale dei primi uomini, che produce I'umanizzazione e
personificazione di oggetti naturali come il cielo e il mare. A questa
facolts naturale dei popoli fanciulli succede una capacita di gene-
ralizzazione non pitt spontanea ed immediata, ma per similitudini. In
questo modo hanno origine i caratteri poetici veri e propri come
Goffredo d Buglione, che interessano meno il nostro discorso perché
meno legati all'elaborazione criginale del mito che appare piuttosto
connessa all'idea vichiana di universale fantastico®. Solo nell'universa-
le fantastico trova consistenza I'idea vichiana del mito e Vico insiste
nel distinguere le favole omeriche e in generc le favole dei poeti-
teclogi dalla revisione platonica e filosofica delle stesse’.

Tl Croce vedeva emergere una contraddizione nell'ides vichiana di
universale fantastico: la contraddizione di un’immagine che vucle di-
ventare concetto, per uscire dalla costitutiva inopia della mente mitico-
primitiva’. In effetti, il problema che si pone all'interpretazione vichiana
del mito ¢ quello del rapporto da stabilire da una parte tra i miti
g;ilfinari che si esprimono negli universali fantastici € i miti cotrotri

‘elaborazione filosofica; ¢, dall'altra parte, tra la dimensione mitico-
eroica ¢ quella storico-umana, tenendo per fermo che per Vico la
storia umana va comungue vista in relazione a quella che lui chiama
«storia ideale eterna». 11 problema al centro della nostra riflessione 2,
in sostanza, il valore e il significata storico da attribuire sgli univer-
sali fantastici vichiani. Va detto, innanzitutto, che solo l'interpretazio-
ne del mito consente a Vico di paclare di «storia ideale etemax;
perché & solo nel mito che si possono ritrovare i cararteri ¢ gli uni-
versali fantastici che costitviscono il dizionario mentale dell'umanita,
che attraverss i secoli e le eta della storia, ponendosi alle origini del
tempo. D'altra parte, come vedremo, solo i concreti avvenimenti sto-
rici e la storia delle nazioni consentono per Vice I'incontro dell’eter-
nita con il tempo, determinando la tensione ermencutica che st alla
base dells Scienza nuova, Vinterpretazione ¢ la realizzazione parziale
e momentanea del mito, che per Vico rimane comungue la dimensio-
ne originaria perenne, la risorsa fondamentale e l'orizzonte assoluto
di senso. Infatt, se & vero che nel mondo moderno 'attivita dell'in-
terpretare non coincide pid con la creazione del mondo attraverso il

18y quosto 6 veds P. CRISTOPOLINI, La Sciens mwone di Vico. Tntrodiczione alla
lettura, Firenze, 1993, p. 90.

‘lﬁluw_ﬂcoml’!nonelmmolcfsvol:pocﬁchcnccmdaimupimlelom
werith mordli e metafisiche, ma le mgioni dei pocti-teologi sono diverse ds g
ﬁchqmeVicozibudisahM,?Zlapmpmimddqmﬁﬁfmdmﬁdipopdbche
scesero all'inferno.

¥B. Cnoce, Ls filosafie i GA. Vico, cit. p. 67.




mito ad opera della mente primitiva, & anche vero che la puove
scienza vichiana si fonda precisamente sulla ridefinizione ermencutica
della mente e delle passioni del mondo primitiva®. .

Questi aspetti appaiono evidenti nell'ilustrazione che Vico d da
del mito di Saturno, che normalmente viene associato all'cta dell'oro
e che nella mitologia cristiana, secondo il Vico del De constantia,
corrisponde almeno in parte al racconto di Genest, al mito
creazione del monto da parte di Dio ¢ &l mito del paradiso terrestre’.
Gi Lattanzio aveva cercato di conciliare il mito nel secolo aureo con
la Scrittura, facendolo coincidere con la narrazione biblica dell’Eden
¢ adombrando nel passaggio dal regno di Saturno a c?Iue:llo di Giove
Vinizio della caduta causata dal peccato originale, che sarebbe poi
stata interrotta dalla renovatio cristiana®. Vico segue una strada diver-
sa, ¢ se per lui & vero che le due mitologie possono essere avvicinate
solo fino a un cerro punto, sark il mito pagano a rivelare clementi
della storia umana universale, che attraversano il tempo ¢ le distin-
zioni culturali e religiose. In questa maniera Vico finisce per rielabo-
rare il mito ellenico di Crono-Ssturno, che corrisponde al tempo che
genera nel divenire e quindi distrugge cose e vivent, ¢ pud essere
anche, come avviene in Platone, il re di un’epoca felice. Quest’ultima
versione & molto simile a quelia latina, di Saturno dio della fereilicd
¢ re del Lazio assieme a Giano'.

Come accade per molti altri miti del mondo antico, anche per
quello di Sarurno Vinterpretazione vichiana presenta caratteri di forte
originalita nell’estrapolazione dei significati sociali, culturali ¢ firici
del mito. Ecco allora che il Sarumo che vucle divorare Giove diventa
sibolo dei plebei che coltivano i campi dei padrd signori ¢ vogliono

ei campi per sostentacsi. Il fanto che i sacerdoti di Cibele nascon-

o Giove ¢ lo salvino da origine per Vico a un etemo conflitto tra
padmlﬁcscruih:aﬁGiovedivcnncamucredivinodegliemi.che
avevano stretto un patto tra loro; mentre Saturno diventa caratere
dei plebei che rivendicavano il diritto di possedere i campi. Prima

‘NdmmupoCuﬂhCﬁMhhﬁmnﬂ&m&chmﬁdﬂd:ﬂ’n

ione non Gp l'sccadere morico, € Vinterprete nell'sggi gl clemensj
della sus int 5 aﬂmnmuuhﬂnﬂ&ﬂﬂlaﬂ!.mw‘&
Metafisica Mente. Seggro su Vio, Bologna, 1995,
TAl'era di S ispondercbbe dunque ls prima cpocs della storis smcrs: e
De consiantia iurisprudentis, parte 11, cap. X, in G. Vico, Opere givridiche, o cara di P,
Cristofolini, Firenze, 1974. .
"Per g iguarda I'evoluzione del mito dei socoli d'oro dell' satichitd al medioevs
aristiano ¢ all'evo modemno i veda G. Costa, Le lrgpends dei secoli & ovo nella lettoratura

¥ Sul mito di Crono-Satume i veda Sarwm in anciest Literatsere, in R Kimuonxr-B.
Panomszy-E Sax, and Melancholy, Nendclo/Liechtenaein, 1979, pp. 133-158 [
it, Suixmo ¢ ls melenconia, Totino, 1987]. Per quanto tiguards questo mito in Pletone,
E Cratile 402 ¢ Politicc 772b, 136b.
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che nells storia di Roma, il conflitto socio-pelitico che oppone i ple-
bei agli eroi regnanti sta scritto per Vico nel dizionario mentale del-
l'umanita rivelato dal mito di Satumo. 11 mito di Saturno rivela d_un-
que accanto ad alcuni aspetti della storia romana una «proprietd
eterna» della storia: « servitori esser nimici pagati de’ loro padroni»;
da qui deriva per Vico la materia della escienza politica, ch’altro non
2 che scienza di comandare e d'ubbidire nelie cittan'?,

Lesistenza presso i latini dei versi saturni conferma 'origine emo-
tiva e poetica della lingua sostenuta da Vico, poiché in quel tipo d&
versi 5i esprimeva l'immaginazione delle sibille e degli aracoli, sotto-
lineando il carattere divinatorio della prima poesia. D'altro canto Vico
ricorda che i greci chiamavano Saturno «Cronos», identificandolo col
tempo; questa identificazione si mantiene anche presso i latini, che
chiamavano Satumo da «a satiss, scminati, ie messi di grano, da cui
si contavano gli anni seguendo un criterio agricolo prima di adottar-
ne uno astronomico. 1l mito di Saturno testimonia dunque |'origine
del tempo, che & creazionc umana, come la storia, e per Vico & legata
glls manifestazione di un conflitto primordiale tra padri e figli, che
poi si traduce in quello tra eroi € famoli, € quindi tra padroni ¢ servi,
In questo senso, 3 filosafo napoletano si allontana sia da Platone, che
vede il tempo creato da un atto unilaterale del grande demiurgo, sia
da Agostino, che oitre & vedere realizzata in Dio Videa dell'eternita,
interiorizza I'immagine del tempo, considerandolo come una extensto
animi". La concezione di Vice, che considera la storia come wtesti-
mone del tempo», sembra pill vicing all'idea del tempo come «imma-
gine mobile dell’etemitas, di cui patla Platone, ma occorre aggiunge-
re che per Vico l'etemnita esiste solo nella misura in cui esiste il
tempo, ¢ nan viceversa. Solo la testimonianza umana e temporale
registeata in un primo momente nel mito rende possibile l'ipotesi di
una dimensione eterna, che tuttavia a Vico interessa soprattutio come
manifestazione della concezione universalistica implicita nell'idea di
un dizionario mentale dell'umanita, transtemporale, pid che eterno.

Occotre sottolineare che gia nel De constantia iurisprudentis, dove
peraltro si propone per la prima volta lo schema cronologico fondato
sulla storia sacra che confluird nella Scenza nuova, Vico aveva parlato
dell'esistenza di una «storia universale», cid che sembra essere il vero
obiettivo della sua ricerca. In questa sede tra P'altro Vico sostiene che
tutta la storia, sia quella sacra che quella profana, «si divide in storia
delle cose ¢ in storia delle paroles, alludendo al fatto che rutta la

 $n44, $87-588 ¢ 629. R Chase ha segnato il fatto che 'ermencurica del mito in Vico
mdencﬁdmﬁlmndmiﬁhnﬂngoﬁedicnﬁ::ulﬂwdﬂltankm.wfw
Myibs, Baton Rouge LU, 1543

W Che AcosTiio, Confessiomes, XI; ¢ PLATONE, Timeo, X. La definizione vichians dells
storia come «temports texiss s trova nd De amstentia furisprideniis, paste I, cap. 3.
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storia & creazione umana e sotolineando che cid che unifica | due
tipi di storia & costituito dal linguaggio. Le cose «precedu:_:o i loro
contrassegni», scrive Vico, e di fronte alle «cose» che costituiscono la
gostanza del racconto storico, si danno due tipi di indagine, due
strumenti di ricerca: da una parte I'etimologia, intesa come storia
parole e dall’altra la mitologia, intesa come la «prima storia delle coses't.
Se & vero che la veritd degli avvenimenti profani occorre chiederla alla
storia sacre, come Vico ribadisce in questa sede, questo significa allora
che egli punta alla definizione di un oggerto di ricerca che per sua
natura si presenta come unitario e universale. La storia, scrive Vico, &
«testimone del tempow, proprio perché, in quanto racconto delle ori-
gini, viene in parte a coincidere con il mito ¢ in questo senso viene a
caratterizzarsi essa stesse come un fano religioso. Per questo motivo la
scienza nuova del Vico si presenta innanzitutto come una steclogia
civile ragionata delfla provvedenza divina», € mira a cercare nel mito un
critetio non opinabile di riferimento ermeneutico puntando alle cose,
senza esaurirsi nelle realizzazioni linguistiche storico-relative.

La storia & la rivelazione della veritd, ma non si tratta di una
rivelazione diretta, di una teofania: solo a posteriori & possibile rico-
noscere la ragione provvidenziale che si manifesta negli eventi storici.
Non sigmo di fronte a ruoli prestabiliti per cui, come gccadeva nel-
I’Antico Testamento, Dio ¢ gli vomini agiscono su due piani diversi.
Nell'approccio vichiano la verita rrascendente entra in contatto con
il tempo, per questo la storia & possibile”.

Sotto questo riguardo Vico si distacca non solo dalle tesi espresse
dai libertini europei tra il XV1I ¢ il XVIII secolo, ma anche dal loro

recedente storice che in Iralia si era espresso ad csempio nel natura-
Eﬂno tinascimentale di Giordano Bruno ¢ nella scuola immanentistico.
materialistica dell’aristotelismo averroistico di Pomponazzi. Quest'ul-
timo aveva influenzato anche Machiavelli ispirandogli un'idea di eter-
nita del monde che coatraddiceva radicalmente il concetto della cre-
azione. Vico contesta dunque questa idea materislistica di etemita del
mondo non solo facendo appelio alla storia sacra ¢ alla cronologia
biblica, ma anche affermando l'idea di una creazione umana de tem-
po che egli studia nel mito', Per certi asperti Vico appare collegato

2 Che il ewp. VI della 11 paste del De constontin surisprudentis, dal significativo tirolo:
Sus prinaps nwmm&.sd‘ﬂthﬁlmnﬁwdpﬁndﬁnumbﬁmhﬁm i
presentato corri to Vico emuin:ﬂn!u#aipnr.md.'wdiuddleiﬂ
dn:fmcedutmndu'ordhnddlemm.

I Cfr Sndd, 342 Su questo punio i veds V. ManEn, La oenitd madre delia storia,
in Giambestirta Vico. Poesia Logica e Religione, a cura di G. Santinello, Brescis, 1986, pp.
124-130.

H Per quanto riguards Machisvelli si vedano i Discorsi tnlle prima dece di Tito Livio,
B, 5. Machisvelli pacta di uns punficsione periodica e puturale dell'umaniti, che units
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alla problematica filosofice del Seicento e ai protagonisti di quella
stagione, come Pascal, Malebranche e lo stesso Cartesio, Su questo
gspetto ha ipsistito soprattutto Augusto del Noce, che ha cercato di
stabilire una continuiti tra Vico e questi grandi pensatori nel tenta-
tivo comupe di contestare il pensiero libertino € di far fronte al-
Yemergere del problema dell'ateismo”. Ma questo richiamo ad una
problematica comunc non deve oscurare Voriginalita di Vico cispetto
ai flosofi ricordati da Del Noce, originalitd che si misura pell’erme-
neutica del mito e nell'interpretazione dell'evoluzione del concetto di
sapienza a partire dalle sue origini mitologiche.

Nell'analisi del mite di Saturno, Vico si mostra molto sensibile alla
formazione ¢ allo sviluppo dell'auctoritas, che in origine si raccoglie
appunto attormno al pater familiae, il poeta-teologo, in virtd della sua
forza fisica ¢ della sua capacitd poctica che consiste precisamente
pell’daborare Fidea del Nume, in cui risiede lauctoritas originatia, e
pell'antivita divinatoria.

Linterpretazione socio-politica del tempo viene mantenuta da Vico
anche nel passaggio dal calendario agrario a quello astrologico. Que-
sto passaggio comporta una perdita della capacita divinatoria deglhi
avvenimenti terrestri, che si traduce in una migliore capacitd descrit-
tiva ded moti celesti. La musa del cielo, Urania, a sua volta, passa
dalla contemplazione del cielo a scopo divinatorio alla pura contem-
plazione dei pianeti ¢ astri; mentre caldei divennero astronomi e
astrologhi, dando vita alla misurezione dei moti celesti ¢ alla teoria
degli influssi degli astri sugli avvenimenti terrestei. Alio sviluppo di
astronomia ed astrologia & dunque collegato quello della matematica
¢ della geometria, che per Vico nascono in Egitto. Anche la teoria
dell'influenza degli astri viene interpretata in maniera estremamente
personale da Vico, secondo cui nelle orbite fisse dei pianeti sarebbe-
ro raffigurati gli erol che salgono al ciclo con carri colmi di spighe.
Gli influssi celesti non avrebbero dunque un'origine naturalistica, ma
sociale e politica, diventando il simbolo del potere politico esercitato
dagli eroi divinizzati sui plebei a loro sottoposti',

dlfmtﬂlnﬁdhideﬂlusilmnisuw“'mniﬂddmmda&quam to si veds
d fore sl e e e bwoet, m .. Dl Rivseiment> o L
Pisa, 1970, pmsz wgz.i ¢ G. Sassa, De aelermitare munds, in 1o., Machiavelli ¢ gli antichi
¢ aliré saggr, Midano-Napoli, 1987, . 1, [:3 167-399. Sccondo il Susso l'ides dél'elﬁﬂiﬁ
del mondo nen & presente nell'opera di 0o € non ¢ componibile con il pensicro che la
ispira (cfr. ibid., p. 388).

W Ee A Der Noce, I problema dell'ateismo. Studi e ricerche, cit., pp- 498-510.

# Sul mito di Sarurno fin qui Hhuseeato si veds Sndd, 3, 464, 587, 730, 732, 738 ¢ T40.
La rdigione ehraico-cristiana sarchbe caratterizzata secondo Vico dal rifiuto dells divina-
sione imposto fin dalle origini da Dio: v Sndd, 167 e 381 A proposio del mito di
Sammnudcv:noqrdmmanud.molmanodopoV‘m.ne mu::‘ux““
dells sua teoria peivanalitica della paura dells cestrazione da pante dei Ggli i od
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L'etd di Saturno, di cui «i parla Vico, non ha dunque i carattenl
dells felice etd dell'oro descrita dai poeti antichi come Esiodo, ma
si presenta come I'etd della barbarie primitiva, l'etd della poesia su-
blime, un mito fondante di una societa patriarcale, una sorta di mo-
dello antropologico destinato s ripresentarsi nella barbarie ritornaia
del Medioevo, come scrive in un'ecloga latina in onore di Gxu_ho
Visconti, viceré di Napoli””. Pitt che di ritorno e di concezione ciclica
della storia si dovrebbe comunque parlare di compresenza, all'inter-
no delle diverse epoche storiche, rﬂ particolari rappresentazioni
questi caratteri eterni, che costituiscono il vocabolario mentale del-
JPumanita. Infatti, i careceri eroici non stanno ad indicare solo molti
uomini, ma anche suomini di diverse etin'®. Per questa ragione le
favole poctiche che si esprimono negli universali fantastici hanno per
Vico un valore conosditivo e scientifico: & il loro carattere ideale
esprimere un vero che & «incomparabilmente pid certo della veritd
degli storici, la quale — come egli scrive in una fetrera a Francesco
Saverio Estevan — somministrano sovente loro il capriccio, la neces-
sitd, la fortuna...»*.

1l vero mitico e poetico ha un valore metafisico per Vico, questa
dimensione non veniva apprezzata dal Croce che rimproverava a Vico
una cena confusione tra due realtd da mantenere distinte, mito e
poesia. Per Croce, I'universale fantastico & insufficiente a fondare la
moderna estetica che a suo giudizio si fonda sull'autonomia della
pocsia scoperta in maniera nan coerente dal Vico che ha fondato le
sue concezioni estetiche sulla civilta omerica e sull'interpretazione dei
miti, Ora, scrive il Croce nel suo saggio su Vico, i miri sono storia,
ma la Foesia no, la «poesia & poesia ¢ non gid storis, neppure pill ©
meno fantasticatae®. In realid, per Croce si pud asrivare 2 compren-

opera del padte, irasforando allE del'inconscin quello che per Vico ets un conflioo
sociale. Ma ocrorre considerare che per Vico, ignaro della teoria dellinconscio, i miti
costituiscono comunque uns softa di vocsbolario mentele dell'uvmania. Cfr. 5. Fravo, }

deilanalisi condotie da mon wedic {1926), in Opere di Sigruond Freud, w. iv
378-379. Cid che awvidina !a conccgione del mito di Vico
Winconscio frendiano & 1s dimentione temponale, che in catrembi & prati inesi-
Emml’hmcz:iimwg".dﬁhdi. lSu ordine .—II' {chr. I,
'imconsco (1915, dhid., , 1 pp- 71 sgz.). Su questo ssperto il Kerény ha

manifestato un punto i vists simile i wnitologia ¥ivono «in wn
primordiale tempo porsles {cir «Ipiroduz 1 CG. June - K Kenbey,
Prolegomeni alia studiv scientsfico della mitologia, Totino, 1848, p. 21).

T Ch, G. Vico. Meliboeus et Dh i Ip., U'Axtobsiogrefia, il Carteggio ¢ le Poerie
wurie, & curs & B. Croce, Bari, 1911, pp. 317318

B Cfe Ip., Dirsertani Gl eri, i di molti vomini £ di molse etde, in Opers
punidiche, cit, p. 910

"p,, Lerers sl'Esicban del 12 gennaio 1729, in , & cure i A Barrigring,
Milano 1990, vl I, p. 334,
=iy B. Caoce, Ls filowofie & GB. Vi, cic, p. 6.
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dete I'autonomia del discorso storico solo dal punto di vista estetico
che unifica intuizione e pensicro ¢ ha la capacita di sollevare la storia
dal piano dell'sccadimento effettuale a quello del contenuto di
quell'accadimento considerato dal punto di vista dello spirito artuale?'.

In queste concezioni Croce appare debitore dell’estetica di Hegel,
secondo cui I'arte & rappresentazione sensibile dell'idea. Questo de-
bito era evidente anche nella memoria giovanile La storia ridotta sotto
il concetto generale dell'arte, dove Croce richiama la centralita della
parrazione nella storia, intendendo la narrazione non come rappre-
sentazione empirica del sensibile, ma come manifestazione dell’'ideale
nel reale?. La visione storica del Croce appare caratterizzata da un'idea
di verita e di rappresentazione dei fatti fondata su di una forte com-
ponente estetico-simbolica. Questa veritd non esclude l'indagine positi-
vistica sui dati concreti della storia, ma il significato dei dati storici
raccolti dall'indagine di tipo positivistico si pud esprimere solo nella
dimensione estetica e simbolica del racconto e non dipende in primo
luogo dal problema dei valori in gioco nel racconto storico ¢ dalla
dimensione etica che rimene sostanzialmente esclusa dalla prospettiva
estetica crociana®, Il suo richiamo alla natura estetico-simbolica della
storia si ricollega alla tradizione di indipendenza della storia rispetto
alla teologia ¢ alla religione che era cominciata con I'Umanesimo e
con il Rinascimento®. Puntare 'accento sulla narrazione significava,
infatti, indicare nella vita umana e nelle azioni degli uomini il centro

2 §i veds su questo punte F, PELLMANN, La dirsoluzione della filosofia della sioris
n.rm;;m Farie, in Benedetio Croce trent'anns dopo, » cura di A. Bruno, Foma-Bari, 1983,
pp. 99-113,

2 Nedla memaria giovanile 5i leggeva tra Ualero: eNell'arte, turea la realtia naturale ed
umana - che ¢ bella & brutta sevondo i punti di vista relativi - diventa bella, perché &
percepita come rwlid in gencrale, che s vuol vedere espressa completamente. Tutd i
personaggi, tutte le azioni, runti gh oggetti, entrando nel mondo dellarte, perdono {arti-
sicamente parlando) le qualificazioni che sogliono avere per regioni diverse nella vita
reale, ¢ son giudicati solo in quanto Parte 1i ritree pid 0 meno perfenamente. Calibano
2 mostro nella vita, ma non # pid un mostra come figura d'artes (B. Croc, La sconis
ridosta sotto il concetta gemerale deil'arte, in 10, Il concetto della storie nelle sue s
con 5! concetto dell'arie, Roms, 1896, pp. 26-27)

By F. FELLMANN, La distoluyions delle filarofia della sioris attraverso Farte, cr
Rimmlumviavmchcpcrij(:mmdiTm’arsmnkddbm;mﬁnhmﬁn&uﬂ
parrarione in cui confluiscono il pensicro ¢ il gudizic asumendo uaa dimeansione etico-
pdiﬁu,fmdunmtodiqueﬂlrdig‘am!ﬁﬂddhhbmicheCmccleodmidlﬁﬁﬂﬂ
del fascismo. Ls storia deve in questa visione documentare il to in vista dell’azions
pel tempo presente e futuro. Cfe. su questi punti I'ampis introduziane di R. Vid Cavaliedi
mmlgip ViLLaxs, Comtroversie sulls stoia (1891-1893), & curs & R. Viti Cavalicre,

H opmmindamhcﬁﬁaﬁlologiuummﬁudidmmﬁqmﬁﬂ
Cantituto & Cosiantino. E in questo atteggiamento critico che secondo camincia
il tramonto della +forme mentizs medi della concezione secondo cui tutto nella vits

umara ¢ra subordinsto @l fine religioso (cfr. E. CHaBOD, Lezions di metodo storico, Basi,
1988, pp. 16-17}.




della riflessione ¢ del giudizio storico, conteo la visione metafisict
della storia e contro ogni determinismo stotico. )

Questa prospettiva estetico-simbolica in cui la storia non & pid
ancitla della morale ¢ della religione ma della poesia e della retorica
non interessava Vico, proprio perché egli & molto distante dalla con-
cezione estetice dell'idealismo e impegnato piuttosto in una fondazio-
ne antropologica ed ermeneutics deila storia di cui non gl interessa
tanto la dimensione del dilstto estetico, ma quella dell’ammaestra-
mento pratico. Il vero distacco dall’idealismo & da vedere comungue
Eroprio nell'importanza che Vico assegna alla mitologia e, attraverso

mitologia, religione ¢ proprio per questo egli parla di poeti-
teologi. Croce condanna invece la cong.:ione tra arte {e quindi storia)
e mitologia, seguendo anche in questo Hegel, che nell’Estetica aveva
sostenuito la necessitd di separare ‘i]e rappresentazioni simboliche di tipo
propriamente artistico dalla mitologia imbevuta di senso religioso™.
Per Vico, invece, sul terreno antropologico ed ermencutico la storia e
I poesia possono incontrarsi con il mondo dei miti. A suo giudizio it
mito, pur cssendo un orizzonte di senso imprescindibile discorso
storico, ha bisogno della storia ¢ non ne pud fare a meno. La contrad-
dizione che Croce vedeva emergere mji'idcl vichiana di universale
fantastico, la contraddizione di un’immagine che vuole diventare con-
cetto, risulta essere di vitale impottanza per I'ermencutica vichiana del
mite. D'altro canto, anche la storia ha bisogno del mito e non pud
tnisconoscerne I'importanze, come capita invece nelle concezioni dei
due fondatori def neoidealismo italiano. In maniera diversa e con esiti
diversi sia Croce che Gentile arrivano infatti ad una fondazione filoso-
fica della storia che finisce per trasfigurare la storiz in filosofia.

La narrazione storica sari sempre pil per Croce una storia filoso-
fica, separata dal mito ¢ della religione ¢ dalla stessa poesia fino ad
arrivare all’affermazione dell'identita di storis ¢ filosofia nella Logs:-
™. Questo esito della ricerea crociana va sottolineato, anche se poi
rimane vero che il giovane Croce si richiama ai pensatori del sette-

ol G.WE HucuL, Exetion, a cura di N. Mexker, & it. N. Merker © N, Vaconro,
T e s doniomion tn sogi ¢ poesia s veda B. Caoct, Que che i fi ¢ quel

o tra stotia ¢ poesia 5l ROCE, gfee -

che si sente. Storis ¢ poenia, in 10, K carattere della filasofia moderna, Napoli, 1991, pp.
127-131. Qui il Croce chiarisce che «l dominio ddls poesia 2 il dominio dell &
myindl:mnmchedummmmﬂ'ﬁmomdmﬂen&dmd;

morte, Ogni pocsia 2 50p L] p umans.
1 suoi imenti sano sempre udvi e apie Buove e forme, ma Uessere Joro &
unico, tune do la stesse fond caozone. La critica della pocsia deve &

continuo raddrizzare I storrura ususle de poco intendenti, che @ di storicizar e
materializrare 7
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cento come Vico e Baumgarten che gli consentivano di valorizzare la
forma prelogica del conoscere?. D'altro canto, in maniera molto pid
radicale la storia viene integrata da Gentile nella filosofia della storia
che si pone come un «pensicro superiote» che si colloca al di I3 della
conoscenza stotica ¢ della sintesi storica. Nel filosofo siciliano si as-
siste ad una elaborazione metafisica fondata sull'attualitd dello spirito
che esclude Ia storia che si svolge nel tempo e appare legato unica-
mentc all'eteenita. Scrive Gentile nells sua Teoria generale dello spi-
rilo: oLa vera storia non & quella che si spiega nel tempo, ma quella
che si reccoglie nell'eterno dell’atto del pensare, in cui infatt si re-
alizzas®. Per questa via Videalismo del Gentile arsiva a sublimare la
realtd empirica in una «teogonia cterna» € A «MON rifiutare nessuna
delle cose finites, arriva insomma a risolvere & fondare tutta la storia
nellartualita dello spirito®.

A differenza da questi esiti estetici ¢ filosofici del neoidealismo ita-
Hiano, la fondezione delia storia, per Vico & da ricercare sul terreno
mmlogim ed ermencutico nelle testimonianze fondamentali del mito
e poesia. Per questo la vichiana scienza nuova ha bisogno della
stotia, anche s¢ poi occorre precisare che il discorso storico di Vico da
i suo contributo pid importante nell'ermeneutica dei miti. Nell'altema-
tiva risalente all’antichitd tra il modello storil:ﬁmﬁco realistico-rucidideo
(fondato su leggi immanenti che cambiano di volta in volta ¢ sull'ana-
lisi sociale} e guello giudaico-cristana {fondato sulla legge divina e
sulls finalita della storia nel suo insieme) il Vico appare legato a que-
st'ultima prospeitiva, nella ricerca, che lo avvicins all’Agostino g:lla
Citta di Dio, di un significato generale da attribuire agli avvenimenti
storici, nel riconoscimento che la storia & guidata dalla Provvidenza,

Turtavia occotre precisare che per Vico, molto pit che per Agostino,
la storia appare caratterizzata dalla decisione umana e dal dramma,
daﬂncﬁsichepuéssuedicmcitaepmgresso.maanchcdidmdm—

7 Ad esempio nella oots Sulls dassificazione dello scibile (1895), Croce tivendics con
forza il carsitere conoscitivo dell'arte anche se riconosce che |1 conoscenza artistica pon
& di tipo imellettivo, ma scnsitiva ¢ procede per immagini. Larte inoltre introduce la
conoscenza del possibile. A sostegno dells sus tesi Croce dia le teoric estetiche di
Baumgarten e 1 filosofia di Giambartisa Vico ache dicevs i filosoli V'intdletto <
il senso dell'umanitis, La conoscenza introdotta dall'arte cosl come quells in
da.llx‘ storia snon claborano i concerti delle cose, ms le cose stesse, ossia le mpprescot-
zionix. 1n quosta nots Croce sembra zlludere al carazere performativo della conoscensd
ums_tiuchcnu;tdaumducﬁaiunchenmédndﬁmim:oﬁouuddgmﬂlknd
particolare, ma ritratto dell'oggerto descritto nella sus individualih nello spazio ¢ ne tempo
B. “Cz;ucé Sr#fc da}rﬁme t;ﬂd:ﬁo Jf:dtgb. in ID., Plr:'m' soggi, Bari, 1951, pp- 60-6‘;:'_‘))&

, GENTILE, Teoria gen spinito, in In., Opere fosofiche, & curs
Gari:,suMilm 1991, p. 6;!;& o A il
quésta punito % . CacaToRz, Il problema delia storia alle origini
Wmﬁgm.mmmmm s ura i P. Di Giovanti, Roms-Basi
pp. 111~
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2a%. Inoltre il discorso vichiano, a differenza di quello agostiniano, non
ha coloriture apologetiche, ¢ non indulge alle polemiche contro gli
«dei falsi ¢ bugiardin, ma si ferma anzi aila trartazione delle origint
eroiche dell'umanita nel mondo romano ¢ nella poesia di Omero, sen-
za peraltro indicare una p tiva cristologica o escatologica alla suz
analisi sul piano storico o della filosofia storia. Del resto, Vico
trovava l'idea di un fondamento morale della storia intesa come mae-
stra di vita anche nell'antichita dassica, la sua stessa idea della storia
come «testimone del tempow risale a Cicerone che nel De oratore sco-
veva: «Historia vero testis temporum, lux veritatis, vita memoriac,
magisira vitge...»*. Questa componente classica rimane importante in
Vico e 5i combina all'idea cristiana di Provvidenza nella ricerca di un
senso da arribuire alla vicenda storica, E questa componente classica
che valorizza la storia come «testimone del tempo ad impedire a Vico
di trasformare la storia in «vox Dei» sotto endola al giudizio di
Cristo che uno stotico cristiano come Paolo Orosio nella polemica
contro i pagani chiama «judicem saeculorums”.
Per quanto riguarda Linterpretazione della storia romana 1 Scien-
24 muova sembra indicare due prospestive distinte. Da una parte,
nonostante il disinteresse vichiano per la crizica testuale ¢ per la
ricerca delle fonti, ci sarebbe una tendenza autenticamente «criticaw
che Santo Mazzarino ha definito wstoricisticas, in quanto verrebbe a
coincidere con una concezione dell’evoluzione storica come un pro-
cesso rettilineo © costante ¢ necessario, nell'ambito di un dido. 1|
E:::cesso pud essere pii rapido in certi casi, meno in altri, ma alla
produrri sempee gli stessi risultati. Al centro del processo ctla
storia dei plebei, per cui i clienti che in origine si mccolgono intorno
si potenti paires, in un certo tempo tendono invariabilmente a diven-
tare plebei. Una delle singolarita della interpretazione vichiana di
Roma & la ricostruzione ddﬁ storia arcaica in ternyini di leggi agrarie,
precisamente come il cammino verso il progressivo riconoscimento
del diritto dei plebei alla terra. In questo modo i due eventi centrali
della storis romana arcaica diventano due leggi agrarie, una corri-
mdeme alla tradizionale costituzione serviana, ¢ P'altra al oucleo
legge delle XTI Tavale®.

% Cueste 3000 anche le canreristiche che Paul Ricoeur ssaibuisce ol scnso cristisno
dells storia fr. B. Ricorus, Hisloe of vénité, Pasis, 1955, pp. 81-82).

“Agonimnmlg:ilmdimnpdo@eﬁmndhpﬁmmddh@dﬁ&oﬁbﬁ
l~)0.mmmndhmdlpnm0ibd)ﬂ-mndhnpegmndhdmuddw
di un senso cristiano della soria entro cui insetire § fingoli svveniment storici.

A Cranone, De onstorr, 11, 9, 36

¥ P Qnosto, Historiae adoersos pagewor, 1, 6.

”SuqumﬁvadnA.Momcmo.uanmdiG.ﬂ. Vico, in Sexso
contributo alls storie degli stwdi dassici, Roma, 1980, pp. 191-210,

A
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Nella prospettiva indicata da Mazzarino la tendenza estoricisticas
sarebbe poi arricchita da quella sociologica, in base alla quale Vico
tende a stabilire analogia tra istituti romani e istituti medievali, sta-
bilendo cosl una certa continuita circolare tea i diversi cidi che al
loro interno si muovona secondo una linea retta”.

D'altro canto ci sarebbe una tendenza che, secondo Mazzarino, non
ha pulla s che fare con la critica storica € che sarchbe espressa ad
esernpio dal «vichismo» di Cesare Pavese, caratterizzato dalla valoriz-
zazione del vere poetico come vero metafisico. In effetti, Pavese ci ha
dato una iettura del mito in chiave simbolica, secondo una linca di
ascendenza che egli fa risalire appunto a Vico. Secondo Pavese ogni
artista, come ogni uomo, ha un'immagine o un'ispirazione centrale che
appartienc of mondo dell'infanzia, a cui egh cerca continuamente di
tornare. i tratta di una «onnipatenza misteriosas, un’immagine mitica,
che affonda e sue radici nel passato piti remoto dell’individuo, fuon
dal 1empo, che si contempla come gli antichi contemplarono i dolod
i Dioniso o la trasfigurazione di Cristo. Pavese sostiene, a ragione,
che Vico non si ferma a stabilire I'autenomia della poesia, come voleva
Croce. Al contraric Vico non crede a queli’autonomia:

Cib accade anche perché nel processo eideale etemon del poetare risulta
pii che mai implicite un momenta mitico - qui il mito & cid che si chiama
ispirazione, {'intuizione nucleare, ~ ¢ guesto momento religioso che nelle
..Il:re artivitd spirituali & ormai stabilmente trasformato o scaduto, soltanto in
quelia fantastica sopravvive immediato ¢ ineliminabile®.

Pavese interpreta 'universale fantastico vichiano come ricordo
mitico, ¢ aggiunge che il mito che si fa poesia perde il suo alone
religioso e atemparale:

Veduro dall'intemo, un mito evidentemente & uta rivelazione, un assoluto,
unnnimohtanporalc,mpermnamtmdeafarsimria,adacademm
ﬁumﬁﬁ.adﬁmmdoépoﬁiaotmﬁn,cond&mgmdmimmnﬁm.m

si-del-tempo, ¢ sottoponendosi all'indagine genctico-causale degli storic”,

Seguendo questa impostazione si pud riconoscere come il «vichi-
smo» di Pavese non sembra del tutto estraneo a quella che si rico-
nosce come critica storica. Al contrario, Pavese, proprio in quanto
poets, & in grado di comprendere il senso profondo dell’operazione
tentata dal Vico nella Scienza nuova, che consiste precisamente nella
descrizione di questo movimento inevitabile dal mito alla storia, fon-

N CE §. Mazzammo, Vico, Fannalistios ¢ i diristo, Napoli, 1971, p. 1B 2.

8¢, Pavese, I mito, in ID., La ieiteratura americana ¢ alini sagg, Torina, 1990, p. 317-

7 Ibid, p. 19. Su Vico ¢ Pavese si pud vedere U. Mantani, Vioe nelle poctics pavesiant,
in oForum Ktalicum» 11 (1968}, pp. 448-465.
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dato sul convincimento che ogni spiegazione del reale e della storia
debba fare ricorso agli elementi tratti dal mito ¢ a contenuti imma-
ginativi vniversalmente validi**. La divaricazione tra una tendenza «cri-
tica» ¢ una metafisica non era nelle intenzioni di Vico. La scommessa
della scienza nuova di cui egli si fa banditore & proprio il tentativo
di superare P'astratta contrappozisione tra eterno e storia, tra raglone
¢ immaginazione ¢ se si vuole realmente comprendere il senso del
metodo di ricerca da lui proposto occorre prendeslo sul serio.
Ecco allora che la stessa interpretazione della storia romana i
termini di storia agraria acquista una sua forza proprio dall’analisi del
mito. E in questa sede, come ha scritto Momigliano, la vera ¢ la
prima fonte della ricerca storica de Vico, qui € la sua ispirazione,
non tanto ¢ non solo nella storia a lui contemporanes, come & stato
autorevolmente sostenuto da Giarrizzo®. Certo & vero che il feuda-
lesimo meridionale influenza la sua interpretazione delfa storia roma-
na, cosl come inversamente rimane vero che la sua lettura della storia
romana influenza la sua analisi della societd feudale; ma solo ricor
rendo al mito si pud comprendere come mai, in manicra estrema-
mente originale rispetto alla storiografia corrente, Vico interpreti la
costituzione di Servio Tullio ¢ la seconda legge delle XTI Tavole in
termini di legge agraria. Si traa del mito ovidiano di Atalanta:

Aualanta, col gittare le poma d'oro, vince i proci nel corso, appunto
rome Ercole luta con Anteo e, innalzandelo, in cielo, il vince, come si &
sopra spicgato. Atalanta rillascia " plebei prima il dominio bonitario, dappoi
il quiritario dei campi, ¢ si riscrva i connubi: appunto come i parrizi romani,
con la prima agraris di Servio Tullio ¢ con la seconda legge delle XN
Tavole, serbaron ancor i connubi dentro i lor ordine...®,

#* Hillman he memo i rilievo Ia contiguith ded dero di Vico con quello di
{cfx J. Hiaman, Plotimo, Ficing & Vico p ;m’_ﬂ?' o degli arch ;'RJ‘.::,

1974, pp. 33.80.
7 Secorda il Giarriam U'spirarione domi dell'opera vichi bbe la passi
itics la cui base di riflessione & U'esperi politica ¢ culrurale di Napoli del primo
to. In questo ambito Ie fontis defla ruppresentarione vichians #lotia Toma-
o in termini di eoria agraris sarebbero d o ico e it do agrario ids
nale, canatterizzaro dalls «lotis vittoriosa dellindividualr i contro | i &
le consuetuding contadine: il traito distiotivo & costitui dalle chi

& spesso
ronitad: (cfr. G. Glanmzzo, Vico, ks politica ¢ la stovie, Napoli,
1981, p. 107). Nonostanic il rigore dell'analisi del Giarri i ded pensd
vichiano riguardo il mito, induce & in iderazione 1n texi de} Momiglisno
(cfr. Vico's Saenza Nuova: Roman eBestionis and Roman «Erpiv, in <History and
V, 1966, pp. 3-23}. Sulls concezione della storia di Vico s veda sache .G, CoLLcwocp,
The Ides of History, New York, 1936, pp. 63-71.

® $,44, 653 Si trunta di un caso di interpeetazione che divents in realtd incompren-
sione. Il mitc reccontato da Ovidic nelle Mezemorfor (X, 560 5gg.), mcconts al contrarin
che le tre melc 3000 getate dall'sstuto Jppocicoe. Le mele cmansvano un irresistibile
fascino che conquists Atalants, I quale in questo modo Ar vints nella corms in
cui fino s quel mamento aveva primeggisto.
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Con la solits audacia interpretativa, che in guesto caso sconfina
nell'incomprensione, Vico vede nelle rmele che Atalanta getterebbe ai
proci tante leggi grarie. Quello che importa sottolineare rimane co-
munque il fatto che il mito per Vico acquista un senso entrando nel
processo storico, € la storia acquista una spiegazione solo con il ticor-
so al mito.

A questo punto pud essere utile un confronto tra il metodo vichiano
¢ la demitizzazione di cui parlava Rudolf Bultmann, che con questa
parola «insoddisfacentes indicava un metodo ermeneutico, il cui sco-
po non era quello di eliminace i miti, ma quello di interpretarli come
espressione di un certo grado di conoscenza dell'esistenza umana,
distinto dalla concezione scientifica del mondo. Per Bultmann denritiz-
zare significa porsi il problema della concettualita, dare voce all'ina-
degusto e ineffabile involucro espressivo del mito, procedendo ad
un‘atruglizzazione che poi & anche una secolarizzazione. Nella sua
pars destruens la demitizzazione si presenta dungue come una critica
della concezione del mondo propria del mondo mitico pre-scientifi-
co; ma sc si considera che la secolarizzazione implica una nuava
visione e non la fine del sacro ¢ del religioso, si deve allora ricona-
scere una relativa immortalith del mito e che ogni processo di
demitizzazione & esso stesso un mito.

Per guesta ragione la demitizzazione presenta anche un aspetto
costruttivo che si caratterizza come interpretazione del mito, Bultmann
come Vico sottolinea la differenza radicale tra Je scienze della natura
e le scienze storiche: le prime possono anche limitarsi ad eliminare il
mito, le seconde non possono non porsi il problema del senso del
discorso mitologico, considerato storicamente. In questa prospettive
lo stesso Antico Testamento si presenta come und demitizzazione di
mitologie precedenti, come quelic assiro-babilonesi; mentre il Nuovo
Testamento si presenta come una demitizzazione dell' Antico. Per Bult-
mann demitizzare significa dar vita ed un processo necessario di
obiemivazione linguistica che gatantisce un accesso al significato sto-
rico-esistenziale del mito, senza tuttavia poterne esaurire il significato
in maniera definitiva,

Nella visione vichiana il mito, pur rimanendo essenzialmente cre-
azione umana, rimanda comunque ad una dimensione provvidenzi
che pur manifestandosi nella storia non trova in questa piena eviden-
2a ¢ realizzazione, La religione demitizzata che si diffonde nel mon-
do modemo corrisponde ad un restringimento della coscienza al solo
livello delia razionalita e dell’ego, a scapito dell'integrita delle facolta
umane che era rappresentata dal mito antico delle Muse e avevé
nell'immaginazione il suo strumento principale. Bultmana, rispetto
filosofo napoletano, dopo aver distinto le scienze della natura dalle
scienze umane, finisce per ridusre queste ultime afla metodologia
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oggettivante delle prime. In questo modo egli riconosce che ia storia
mira a comprendere i fenomeni, ivi compreso il mito, come un quar-
che cosa di concluso; di qui la necessitd di subordinare sia il mito
che Ia storia alla filosofia dell’esistenza che finisce pet affermare i
propri diritti anche sulla teologia, muovendosi in un ambito concet-
tuale da cui il mito risulta escluso. Il contenuto dei miti non pud
essere spiegato all'interno del linguaggio mitologico, perché in "?e?u
maniers ci si esporrebbe alla necessitd di un'interpretazione inlinita.

La filosofia esistenzigle a cui Bultmann pensa sulle orme di Hei-
degger punta ad estrapolare il nucleo concettuale della concezione
mitologica presente nel Nuovo Testamento, in modo da consentire
all'interprete di prendere una decisione salvifica con effetri immediati
sull’autenticith della propria vita. Il lavoro esegetico viene a essere
posto in dipendenza di quello filosofico che punta ad elaborare con-
cettualmente un’intelligenza dell’esistere che fa tutt'uno con Fesisten-
2a umana, La «giusta filosofias mostra all'uvomo che Fesistenza & au-
tentica solo nel fatto di csistere e pud quindi realizzarsi solo in un
concreto qui € ora; per questa via la visione neotestamentaria dell'esi-
stere viene assimilsts all'analisi esistenziale che Martin Hcideggt fa
del Dasein. Tutto st riduce ad ung questione di decisione, anche se
Bultmann riconosce che ¢ differenza della filosofia, il Nuovo Tests-
mento parla di un intervento di Dio che rende ibile la vita au-
tentica dell’'vomo, attraverso I'abbandono, 1a fede ¢ 'amore.

La demstizzazione a cui pensa Vico punta in realid a sal
quell'integrita umana che si manifestava nel mondo delle origini. Non
bisogm?;amdum che egli vede nella miticitd anche il limite del-
Y'umano che rimane insuperabile, il confine delle umane facolti che i
primi uomini sperimentavano nelle passioni sublimi"'. Per questo, una
voha riconosciuto che a Vico, come a Bultmann, interessa un'interpre-
tazione del mito che ne riveli la raduzione storica, bisogna tutravia
pmdsmdwpu“mhdjmmdonesisthia]cchcmaﬂabmdel
pmmssodiinmpmazioncnoncoincideoonlaviuddsingolo.mme
in Bultmann; e che a differenza di quest’ultimo Vico tende a rispestare
Pautonomia del discorso mitico atraverso la nozione del senso cormnune
e del dizionario mentale dell'umanitd. I progetto di Vico cade solo in
parte nclle aporie dells demitizzazione riconducibili al problema della
validita del'interpretazione, che, come scriveva Emilio Berti in polemi-
ca con il Bultmann e la sua teora della pre-comprensione del testo
pecessaria nelloperazione ermencutica, deve mirare a esplicitare un

4 Sul restringi della cneci dema ui valod individualistici © razionalistici
uj.}hum.sm;mdkz&ba.mﬂ-.lm.lmllilsu.l.lmaiﬁudd
concetto di demitizeazione i pud leggere in G. Carcina, M. Epenienza del prexenmse
e enitics della dewtivecsion, i wAul Aute 11991} 244, pp. 3-3.
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smsooggmivodepostonelmwenonahnpomunsmsommo,
a condizionamenti storico-csistenziali vincolati al presente?,

E questo un problema aperto nell'ermencutica contemparanes, il
punto attorno a cui ruota I discussione sembra essere proprio il
tema della demitizzazione, che viene messa in discussione proprio
come metodo ermeneutico tra gli altri dal Blumenberg ¢ dal Marquard,
In particolare quest'ultimo sostiene Pipotesi della «polimiticitd illumi-
patas, contrapponendola al mito assoluto ed esclusive introdotto dal
Cristianesimo ¢ in genere dal monoteismo. Tuttavia, va precisato che
Ia storia viene dissolta nel mito da Odo Marquard che nella sua lode
del politeismo finisce appunto per identificare storia € mito. Questo
processo, in cui il tramonto della merafisica viene fatto coincidere
con l'estetizzazione del Lebenswelt, era gia stato descritto in manicra
esemplare nel celebre aforisma di Nietzsche {(«Come il ‘mondo vero'
fini per diventare una favole») dal Crepuscolo degli def”.

Si trarea di una prospettiva nichilista in cui tutto & possibile e
tutto si concilia, escludendo qualungue contrapposizione e qualun-
que conflitto per arrivare ad una veritd che sola pud dare serieta al
mito, La posizione ermeneutica di Vice si colloca invece in una tra-
dizione che pur riconoscendo I'autonomia del discorso mitico ne tenta
futravie un'interpretazione storica salvaguardandone la natura ‘altea’
rispetto al discorso storico. In Emilio Betti ad esempio & presente la
consap volezza dello scarto che esiste tra I'interpretazione del mito ¢
la partecipazione al mito; egli sostiene che dal mito al /ogos non si di
transizione né successione cronologica. Si tratta di due manicre auto-
nome di guardare il mondo che stanno sempre I'una accanto all’altra.
Alcune intuizioni mitiche della natura rimangono inaccessibili al pen-
siero logico, d'altro canto il pensiero logico apre nuovi settori di
ricerca non presenti nel mito*,

2 Per o riguarda i tema della pre-coraprenss in al p
in quanto la sopgettivith dellinterprete diventa una condizione dell'interpretazione
gves 5 veda K. Burmann, History and Escbarology, Edinburgh, 1957, pp. 120 sgg.
demitizzazione come metodo ¢ ico Bul ha paslsto in varic cocasioni. i
ad csempio, Newes Testament und Mytbologie. Das Problem der Entmytbologisierung der
newtestamentlichen Verlindigung, in 10, Kerygma und Mytbos, 3* ed., Hamburg- Bergsteds,
1967, pp. 1548; ¢ Zuer Problem der Enimytbologisierung, in Ib., Kerigma und Mytbos, 2 od.,
Humburg-Bergstedt, 1963, pp. 179-208. Si veds anche Io., Insomo af p delie
demitizzazione, in shrchivio di Filosofias, 1961, Quest tre saggi di Bulmann d possono or
leggeze in 1o, Nuovo Testamento £ mitologia. H manifevo demitizrazione, tr. it. Brescia,
1990, Cfr. incltre E. Bern, Lermencutios storica e ls storictd dell intendere, in i della
Facolta di Giusisprod dell'Universitd di Baris XVI (1971}, pp. 3-28-

9B Nigrzsche, ] cepuicolo deghi dei, . in. Milano, 1982, pp. 46-47. Su questo
punto « veds F. VERCELLONE, Pervasivitd deli'arte. Ermenentics od estetizagione del

R Tooris tensrale def

Si _ BETT, Teoria genendle dell'interpretazione, Milano, 1955, cfs. in partice-

m %mde:;zg!;;;)bnngu#nm Duerpresaxione della leggenda ¢ del semantema mitio

. I pp. .
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Nel momento in cui passa all'analisi storica, il criterio ermencutico
vichiano si inserisce nello schema interpretativo fondato sulls norma-
tivitd della «storia ideale eterna» raccontata dal mito; si tratta, come
si & visto, di una tipologia mitica che nel momento in cui deve tro-
vitre una sua traduzione temporale esplicits, tende ad evitare in qual-
che modo le eccessive pressioni interpretative legate al presente,
ponendo la questione di un senso oggettivo presente nel semantema
mitico. Vico sa che I'identita di mythos e logos appare legata solo &
un momento particolare della vicenda wmana, quello delle origini mi-
tologiche, Loriginaria veridicith e dialogicita del linguaggio vengono
messe alla prova dalla corruzione dei miti raccontati dai poeti teologi
e si avverte gia in Omero. Alla corvuzione dei miti e all'introduzione
dell'opposizione logica del vero o de! falso, corrisponde poi Iintrodu-
zione della figura dell'ironia a fianco della metafora ¢ della sineddoche.

La corruzione dei miti rende estremamente arduo il tentativo di
stabilire una linea diretta di continuitd tra mito e storia. E questa
consapevolezza ermencutica che impedisce a Vico di trovare una facile
goluzione alle tensioni interpretative attraverso I'elaborazione di una
filosofia della storia o attraverso l'estetizzazione del mondo. Non 2
caso la rivelazione della dimensione sublime in cui vivono i primi
uomini non da luogo in Vico ad un'estetica del sublime, come accade
in tanti scrittori del Settecento, ma ad un'antropologia € ad una £-
losofia consapevole dell’oscurita dei limiti che si pongono alla com-
preasione umana.

La «teclogia civile ragionata della Provvedenza divina» di cui parla
la Scienza nuove prende la forma della teologia di Dio nella storia,
ma si rrarta di un Dio che si manifesta come Deus absconditus sub
contrario. Nel paragrafo 948 della Sn44 Vico parls degli «imperscru-
tabili consigli che si nascondono nell'abisso della provvedenza divi-
pa»; in questo modo egli vuole sottolineare che la Provvidenza si
presenta nella storia sempre nella forma di una ineliminabile contra-
rietd e che I'importanza e il senso profondo della religione non sono
contenibili entro i limiti della storia crstiana, poiché nel suo seaso
universale la religione indica il contenuto pid altamente significative
di tutta la storia®. Per questa ragione la concentualizzazione della
conoscenza umana espressa dalla celebre Degnita LIIT* non determi-
na un reale progresso nel riconoscimento della intenzione provviden-
ziale che opera nel genere umano: all'inadeguatezza delle forme fan-

Y Su questo aspetto s vweda V. Marhixo, Poetis e penitd in Giembuttitsa W
Reppreseniuzione reciice € rappe S oo gl ey ey 1
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tastiche succede quella dei concetti astratti’’; comune a entrambe le
forme di conoscenza & 'incapacitd umana di penetrare la veritd divi-
na, la veritd cioé di chi assolutamente fa ¢ conosce. Gli uomini pos-
sono solo partecipare a quelie verit, ¢ alia creazione®.

Sono questi i limiti entro cui si misurano le potenzialitd costruttive
del soggetto e chiedono un nuovo rapporo antropologico tra l'vomo
¢ la natura. Per Vico sard il mito e non I'arte o la poesia in sé a fornire
la necessaria mediazione veritativa tra I'essere umano ¢ la natura®™.

Nella prospettiva indicata da Vico i mita si pone come grighia di
pre-comprensione, come orizionte del discorso e come criterio ultimo ¢
non opinabile di riferimento per ogni esecuzione linguistica che inve-
ce, pet sua natura, viene a collocarsi su un terreno storico-relativo,
Ma 2 questo punto insorgono altri problemi, cui Vico solo in parte
riesce ad ovviare, Infatti, come accade spesso nell'interpretazione
freudiana dei miti, analogamente alle teorie di Jung sull’inconscio
collettivo, il contenuto gnascologico dei miti di cwi ci parla Vico
appare fondato su un’ipotesi che rimane indimostrata: e cioé che le
esperienze psicologiche ¢ culturali vissute dai progenitori facciano
parte del nostro bagaglio culturale nella continuita dell'esperienza
storica®. Il problema appare anche complicato dal fatto che nel mondo
umano si assiste anche alla creazione di nuovi miti di carattere civile
che si vanno ad affiancare a quelli eroici che si riferivano al momento
fondativo delle varie comunitd umane,

Nel mondo civile I'elaborazione di miti & affidata a famoli e alla
plebe derivata dai famoli. Da un lato i plebei danno upa valenza
umana ¢ civile ai miti teologici ed eroici come quelli di Vulcano, Marte
e Venere; dall'altro essi danno luogo a veri ¢ propri nuovi miti che
esprimono pif direttamente i contenuti sociali nad nel conflitto che li
appone ai patrizi. £ questo il caso dei miti di Tantalo ¢ di Mid#*'. Vico

* Sul sublime nel § 5 ¢ pulla posis ichisna i veda E. FRanziny, Lesteiios
del Settecento, Bologna, 1995,

* Sy questi asperti ha seritto pagine melto i Carlo Ginzburg nel suo Frend,
Fuomo des lupi & ¢ lupi mannart, in 1D, Miti, Emblems, spee, Torno, pp. 239-251. Sulla
scis di K. Kerény (. «Introduziones & C.G. Junc ¢ K. Kerény, i..., dt)
Cartio Sini ha chisrito che i mito non 1 pud tradurre nel linguaggio o
J'uome modemo ha interiotizzato complctamente i mondo esterno, decentrandost in ¢
stesso, diventando incapace di pensare scosmologicamentoe (C. Sin1, Passare il segno.
Semiatics, cosmologia, tecnice, Milano, 1981, p. 290). Kerény aveva dd resto precissto che
la mirologia intcse nella sus ificied di linguaggio artistico esula da un'indaginc purs
mente scientifico-cultunde {cfr. K. Kerény, op. at., p. 34).

"V‘mopudaddtTmnhplebomedd-Lﬁdlpl:hu»mlpmmdth
nuova.
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valute positivamente questi miti civili e in questo, secondo J‘Wb‘?m
Tsoldi, sercbbe da vedere il sostegno ad un uso politico del mito
inteso come strumento di lotta sociale mirata a modificare il corso
oppressivo della storia. Si troverebbe conferma di questo fatto nel-
I'arteggiamento giuridico-sociale e politico di Vico che sembra guar-
dare con simpatia le tivendicazioni egualitarie dei plebei. .

Un gindizio analogo si trova nel recente lavoro di Mali a ove st
sostiene che Vico interpreta la storia di Roma attraverso la sua mito-
Jogiz in modo da legittimate un uso «politicos del mito nella storis
romana, I mito di Fnea, ad esempio, viene elaborato dai romani per
garantirsi nobili ¢ antiche origini®; ma in questa maniera si fa di Vico
un antesignano di Sorel ¢ si perde di vista il lavoro ermeneutico
filosofo napoletano riducendo il piano vetitativo da riscontrare nel
mito al suo possibile uso politico®. L'uso politico del mito & ricono-
sciuto da Vico come parte integrante dell’attivita dei poeti-teologi
ssiccome quelli che fondavano Je nazion»®; ma il farto che il mito
di Enea «fondsatore della romana gentes avesse dei egrandi pubblici
motivi di veriti» nella botia dei romani di vantare una famosa origine
¢ nella boria dei greci di esaltare I'impresa troiana, non impedisce 8
Vico di distinguere il piano storico da quello mitologico. Dal punto
di vista del mito, infatti, Enea rimane un universale funtastico, che ha
avuto origine dall’eroe cantato da Omero, dei Jngp i», ovvero degli
stranieri che giunsero nel Lazio per via marittima e furono sicevuti in

ita di famoli dai padri-eroi del luogo. La vera narratio del mito

i Enca si limita a questi caratteri generici rivelati dall’universale

fantastico, la traduzione storica e l'uso politico di questo universale
fantastico rivela invece il suo carattere parziale e strumentale,

In realrd, Vico zppare consapevole delle difficoltd ermeneutiche
introdotte dall’elaborazione dei miti pell'etd umana ¢ non a caso egh
non affronta direttamente questa problematica riconoscendo con que-
sta scelta di fondo che il contributo dei miti all'indagine storica pud
essere solo limitato ¢ deve essere preso con tutte le attenzioni
caso. Per Vico, l'interpretazione genetica del mito rientra in un ordi-
ne diverso da quello della partecipazione al mito, mentre nell’inrer-
pretazione genetica il mito perde la sua dimensione originaria, nella

misura in cul la coscienza mitica si confonde con la coscienza stori-

:CE"M'T; whethar Acness

«For Vico, pertitent queition was not

alone set foor in lualy, but rather, why this aryth had been crested

Mm&rmmpﬂnﬁmw. The Rebabilitation of Myth. Vico'
i 1992, p. 255} 't it i

dmm@ﬁmmﬂm.mﬁnﬁm&ﬁ.lm,
]
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ca®, Vico non appare interessato tanto ai libri dell’Emeide in cui
Virgilio canta I'eroe politico o I'eroe delle guerre. Egli si concentra
invece sulle caratteristiche che avvicinano Enea & quelle degli eroi
gentili fondatori dei popoli ¢ delle cittd, come Osfeo, Ercole ¢ Teseo,
Dal punto di vista della vichiana scienza nuova e dell’ermeneutica
vichiana del mito risults rilevante non la fondazione storica e palitica
delle citta e dei popoli, ma la comune origine mitico-poetica. La
rilevanza di questo tiferimento vichiano a diversi miti, appartenenti a
diverse tradizioni, Jatina ¢ greca innanzitutio, va segnalsta a scapito
di chi, come Mark Lills, vede in Vico una sortd di apologeta dei
valori romani e cristiani, ¢ il sostenitore di una politica conservatrice,
antimodema ¢ anti-illuminista®.

La scienza nuova di Vico non si pone come momento di legitti-
mazione storica di questo o quel popolo, ma come ricerca sulle co-
muni origini antropologiche e religiose dei diversi popoli. L'elemento
che unifica gli eroi fondatori delle citta e dei popoli in una comune
prospettiva deontologica & la discesa agli inferi in cui Vico, citando
anche fonti dell'Antico Testamento, individua una sorta di limbo, un
luogo sotterranco dove trovano la loro sede i monti”. Per mezzo
dell'inferno Enea si. porta nei Campi Elisi e qui riconosce i suoi
anrenati e i suol futuri compagni. Dal punto di vista della veritd del
mito di Enea non importa tanto quale citta epli fosse destinato a
fondare, quanto piuttosto questa sua discesa agli inferi, da mettere in
relazione con l'affermarsi della religione delle sepolture che per Vico
si pone come momento fondamentale di inizio della storia™. esto
il piano veritativo del mito che rimane inelterato e inalterabile dall'in-
contro con la storia. Il mito per Vico non & utilizzabile per spicgare
i singoli momenti stotici, ma costituisce un prizzonte veritativo im-
prescindibile pet la storia e non si esaurisce in essa. L'orizzonte
veritativo del mito non esclude la liberth umana da_ realizzarsi sul
piano storico, ma ne costituisce la premesse necessaria.

Sulia necessita di mantenere il carattere specifico del mito ¢ della
religione ha insistito, come si @ visto, Emilio Berti secondo cui i
semantema mitico inerisce alla stessa coscienza religiosa di ogni tem-

7 Sy questo hs insissito enche Cristofolini nel suo recente Iavoro, li ove scrive
che i discorso e Fanalisi di Vico si fermano alle soglie dell'etd degli vomini senza oltrepas-
udal!umuxutiﬂvichhmddmiﬁminpmprinacmlumhpom'bﬂindimdumin
mmhﬁuzimlﬁemﬁdqudiodniprimiﬁﬁmpﬁmmosdoinvinimmﬁmpq
C@ddwmépmﬁ&mﬂmhnhﬁguudpmcﬁmemﬂ
stodici (cfr. op. ol., pp. 125-126). Per un approceio contemparance vidno a quello vichiano
si veds L. Kotaxowsk, Pressmza del meito, tr. it. Bologna, 1992, pp. 172-173.

% Cfr. M. LiLia, The Making of an Anti-Modern, Cambridge R‘tﬂ. 1995,

7 Cfr. ud caempio Gen. 37, 35 3; Salovi, 48, 18, 54, 16.

MCir Sndd, 721,
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po, caratterizzata dalla presenza dells fede e di una particolare nozio-
ne di oggertivitd. In questo senso chi si sforza di liberare il pensiero
teologico da ogni contenuto mitico va incontro al vuoto. Il contenuto
mitico non pud essere tradotto nel linguaggio di una determinata
filosofia, cercando di trovace nella religione cristiana questioni antro-
pologiche ad essa estranee. Secondo Emilio Betti, non si possono
confondere due piani di valutazione diversi come quello teclogico €
quello antropologico, perché in questo modo si imposta in maniera
surrettizia la questione ermeneutics, violando quelle che egli chiama
il «canone dell'autonomia dell'oggettos andando oltee ai limiti asse-
gnati all'interprete™,

La consapevolezza dell'autonemia del mondo delle origini, dei miti
e della mente primitiva costituisce la premessa e I'acquisizione cen-
trale della vichiana scienza nuova. Quanti non tengono conto di questo
aspetto decisivo finiscono per ridurre la posizione vichiana a un pis-
no di attualita storico-politica che rimane estraneo alla Scienza nuova.
Questo tipo di impostazione critica & evidente sopratrutto nel recente
lavoro di Mark Lilla il quale st sforza di individuare gli elementi
politici con ti all'antropclogia vichiana. Egli sostiene, ad esem-
pio, che Ia religione delle sepolture viene messa da Vico a fondamen-
to della civilth non per i riterimenti religiosi all immortalita dell’ani-
ma, ma per la santificazione della proprictd della rerra; tanto da
sostenere che il terzo principio della civiltd secondoe Vico dopo la
religione e | matrimoni non sono le sepolture, ma la proprieta®®. La
lettura storico-politica de} testo vichiano rappresenta senz'altro un
contributo intcressante, che ruttavia finisce per on riconoscere che
la pregnanza del discorso vichiano non va ceteata sul terreno storico-

politico.

Se si legge il paragrafo 337 della Scienza muova si scopre che Vico
sostiene con forza che «gran principio dell'umanita sieno le
seppoltures. Vico & infatti alla ricerca del principio della civilta nel

Per ogni cvenio storico cuiste up significato fermo e concuso che va distinto

&ﬁmumpwmwl'mmmsynﬁaﬁ&:ﬁmm
i E. Brrn, Toe Principles of New Saience of GB Vi end the Theory of Hittoriasl
Intevpresation, in «New Vico Studiess VI (1988}, pp. 31-30. Sai debii di E e
confront di Vico v §. Noaxrs, Esufio Beitr's Debt o Vi, in «MNew Vico Smudies V1
{1988}, pp. 51.57. Sull'ermencutica di Betti v. M. Frawanss, Stonis dell ermencution, Mi-
lano, lm,pp.lé)-Jsﬂ:'tGm.lnmpnmumdiﬂm!bBﬂﬁeﬂm
comiesto, Torino, 1988; E. Ranwonnt, Ernenentics ¢ cowmento, Fircnze, 1990, 36,

“M Lita, op. of., p 161 ¢ 226
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mondo ferino, non nel mondo civile ¢ la sua analisi si sofferma pro-
prio su questo momento originario. La spinta verso Pumanita nelle
condizioni ferine gli appare legata non ad un istinto naturale verso la
propriets, ma allidea dell'immortalith dell’anima: «Ohrcch.é, questo &
un placito nel quale certamente son convenute tutte le nazioni geneili:
che Panime restassero sopra la terra inquicte € andassero ercando
intomo &' Joro corpi inseppolti, € 'n conscguenza che non muoiono
<o’ loro corpi, ma che siano immortali». Per Vico i bestioni realizza-
no la prima idea di umanitd in relazione al principio dell'immortalitd
deli'anima che rappresenta la molla che porta alla sepoltura e quindi
all'insediamento umano ¢ allo stabilimento di diverse genealogic.

£ vero che Vico associa la religione delle sepoleure alla proprieta
della terra, ma non & sicuramente vero che la proprietd di per sé
rappresenti per Vico un principio di civilta. Vico associa le sepolture
con lidea dell'inferno & in questo inferno, che in origine non doveva
essere pit profondo di un fosso, secondo | mit greci si trovano ghi
Elisi, ovvero «la stanza beata degli d&i mani o sis dell’anime buone
de’ morti». La discesa agli inferi nellinterpretazione vichiana assume
per Vico un duplice significato, da una parte allude alla discesa nel
regno di Plutone, dio delle ricchezze eroiche ¢ del primo oro, i
frumento®. E dall'alra allude all'ingresso degli eroi nei Campi Elisi,
allo scopo di ticonoscere §a propria genealogia, i propri antenati ¢ i
propri discendenti. Tutt questi significati sono associati all'idea di
sepolture, o meglio di «religione elle sepolture» come dice Vico ¢
appare fortemente riduttivo vedere nella idea vichiuna di sepoltura
semplicemente il principio di pro(rriet&, perché, come si & visto la
molla che spinge alla coltivazione dei campi e alla nascita delle prime
gencalogie umane non & il desiderio di una proprietd, ma il desiderio
di salvaguardare limmortalitd umana®.

La questione del rapporto ermeneutico che Vico stabilisce con il
linguaggio del mito appare essenziale per comprendere gli sviluppi
moderni del pensiero vichiano. Da questo punto di vista I'ermeneurica
zatetica ¢ di ricerca del Vico mantiene un carattere metafisico ¢ in
qualche modo ?}:ﬁue fonidata sul tentativo di combinare Ja dimensio-
ne ontologica delle origini, che & stata sccostata alla heideggeriana
«cammemorazione delle origini», con la dimensione propriameate
diacronica della steria, andando cosi a correggere I'impostazione di
Heidegger. Come & noto per Heidegger i ﬁgu io & una forze

“SW.TZJ.Ditmimcbeiluipiﬁmoddnmnd‘mmwiﬁnadinmdend'
l'inﬁgl‘iro (dr. Aen. W&;]:e]h: . &

ico riconosce «fantasic greches I terrs coltivare ers protetit Cibde
(che egli associa alla romana Vesta) con ddl@memorpmmﬂmdh
p:imeu:eddmondou.chefumwlemmpumcdmm{c&&“.ﬂﬂ-
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autonoma che non pud trovare un fondamento fuori di sé. 1 Lin-
guaggio patla, Di qui la concezione della poesia non come orpamen-
to o effimero culturale, ma come fondamento della storia, Vico pensa
invece che I'idea di un linguaggio originario pud essere solo tarda e
appattenere a un'etd che non lo possiede pill. Infarti tutta lides
heideggeriana della poesia come «primitivo linguaggio di un popolo
storicow solleva problemi molto complessi perché una definizione mo-
dema di cid che & poetico deve tenere conto pon solo della sua
pane«;ifuzione otiginaria, ma anche del suo sviluppo discronico®.
D'altro canto, il senso comunc viene inserito da Vico nell'ambito
di una posizione metodico-zetetica che vede in esso non un insieme
di credenze inverificate, o un residuo di concezioni scientifiche supe-
ratc, ma una sorta di apriori, dotato di una oggettivitd ideale, la
sstoria ideale eternas. E qui, come si  in parte visto, la tradizione
ermeneutica successiva a cui fare riferimento & quella tra gli aleri di
Emilio Betti ¢ Eric D. Hirsch, Questa tradizione vede la radice del
senso comune nell’csperienza comune degli esseri umani, nella comu-
ne umanitd, in quello che Emilio Betti, richiamandosi a Humboldt,
chiamava I'universe del discorso. Richiamandosi sempre a Humboldt,
Betti suggerisce che in ogni espressione del linguaggio vi & una fran-
gia che non viene ress esplicita e che rurtavia l'interprete deve inte-
grare collegandola al «suono linguisticow che gli risuona nell’anima.
In questo modo Vinterpretazione coincide con una sorta di presenti-
mento divinatorio di un moado ideale di valori che si trova al di i
del linguaggio, anche se solo atraverso il lingusggio si pud attingere

Per queste ragioni nel processo interpretativo occorre secondo Betti
tener separata I'analisi fenomenologica da quella psicologica « logica.
Non si tratza infari di indagare I'animo di chi parﬁlo scrive, ma
cosa egli intenda ¢ debba dagli altei intendersi con quel dato discor-
sow, I dar pare di un contesto poi non ha picote & che fare con la

9 Per quanto cguarda la coocrzione dells poesia di Hedegger o pud vedere M.
HuoecoEr, La pocsia di Holderiin, w. it. Milsoo, 1988, Su questi punti i vedano G.
Mabica, Aiforigine di un rapporso fra teomice ¢ mita, in o, [ Cennr di Giowe ¢ il Bano
di Ercole. mmwu'rﬁwmﬁb.h&ihu.lmsg;llT-HS;eSPl.lu:rr.

Words and The Word, L und Biblical Inzerp London, ecx. 1986
Sulla possbilitd di Heidegger arraverso Vioo ¢ la tradizione ddl’umanctimo b
scritio £ Gaassy: fulian Humensser and Heidegger's Thesis of the End of Phii L i
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nozione di causalita, per la semplice ragione che vi sono differenti .
modi di essere e «differenti signiticati d predicato ontologico impli-
cito nella nozione di totalita del discorso». In 1u5to senso solo il
reciproco riconoscimento tra chi parla e chi ascolta stabilisce il con-
testo ¢ quindi il contenuto significativo della comunicazione, nel
quadro gm:na teoria dell'interpretazione che vede i fatto da inter-
pretare pon solo nelle sua individualitd, ma anche nella sua coerenza
di stile ¢ logos con altri valori affini®.

E.D. Hirsch, a sua volta, nel suo The Aims of Interpretation si
richiama esplicitamente a Vico nel manifestare il suo dissenso verso
gli errosi tipici dello stericismo e del prospettivismo che consistono
principalmente nel rendere omogeneo il crassato al presente € nel
ritenere improbabile un'intctpretazione in ipendente dai preconcetti
dell'interprete. Ma lipotesi vichiana di un dizionario memale del-
I'umanita, la ibilita ciod che tutta la storia umana possa essere
contenuts nelr:s::mte, ¢ possa essere richiamata in vita, appare di
scarso utilizzo a Hirsch, la cui ermeneutica si muave entro un oriz-
zonte autoriale che rimane estranea alla vichiana ermencutica del mito.
In questo senso l'impostazione hirschiana affronta il problema della
determinazione del contesto entro cui si czla lintenzione autoriale,
che per lui non corrisponde all'intera dimensione storica dell’'autore,
ma a un «sub-cosmos sclezionato, un «universo del discorso» che va
riferito semplicemente all'oggetto da indagare.

A propasito della determinazione del contesto entro cui si colloca
il processo dell'interpretazione, I'ermeneutica di Betti inserisce una
rigorosa distinzione metodologica riguardo all’interpretazione del
semantema mitico nell'ambito della concezione dell’'universo del di-
scorso. Questa impostazione comporta una selezione di esperienze
che sisultano pertinenti al testo da interpretare: si parla a questo

roposito di una precomprensione aperia, che & una definizione che
genc si addice all'ermeneutica vichisna del mito, che tuttavia, & bene
ricordarlo, non avanza pretese teoriche e non si pone sul piano
dellermencutica generale, come accade invece slla proposte di Beri;
anche se rimane comune a Vico ¢ Betti la critica dell'oggettivismo
storico e la ricerca di un piano intermedio tra 'elemento SOggcLlivo

#E. Berm, op. at., vol. I, pp. 209-213. Su questi espetti si pud vedere T. GRIFFERC,
Parlare del iempo. Er 1 todica e senso . in «Aut Aure (1988) 228, l’t
135.155. Sulls Linguistics ¢ Humbeoldt si veda Fampia scelta antalogica curata da
Foruicany, Ls lingusstico romantica, Torina, 1977, Su un possibile rapporto L Vico £
In linguistics di Humbold v L. Formicars, Ermementice giuridica ¢ trona della Lingya o8
GB, Vico, in «Iniersczioni» VI (1987) 1, pp. 33-71; Apel  sua volts hs
?mﬂcmﬂ!omﬁwddwmﬁvdlﬂmdi“mvﬁlﬁmdh
idee speculative di Nicola Cusanc, che poi troveranno un impartante svilu ne romat
ticismo tedesco (cfr, K.O. Arar, L'ides della lingua nella tradizione Jplps;umm de
Dente « Vico, . it. Bologna, 1975, in particolare pp. 407 sgg.)-
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¢ quello oggettivo della comprensione ermeneutica, che si realizza
soprattutto nell'inversione dell'iter genetico in quello ermeneutico €
quindi nella illuminazione reciproca fra interpretazione storica ¢ in-
terpretazione normativa®.

1l riferimento ermeneutico alla totalitd del discorso, nel senso in-
dicato da Emilio Betti, vale per Vico in relazione all’analisi dei miti
delle et degli déi e degli eroi che sono oggetto principale della sua
indagine. Nel momento in cui il discorso vichiano si avvicine
stotia diﬁli uomini e allo studio della «barbarie ritornatas del medio-
evo e della moderna poesia, il suo progetto ermencutico fondato sul
sensc]) comune e sulla nozione di «comune umaniti» deve fare hl conti
con I'avvenuta separazione e srea.nhmzl' izzazione dei lin i, che, pur
in mancanza di una teoria della transizione dal lingl.i‘au;;% poetico a
quello volgare, pone comunque dei limiti al ricorso al mito in funzio-
ne ermenentica, imponendo inoltre la definitiva separazione della
teologia dalla poesia che invece all’origine del mondo i poeti-teologi
manteneveno saldamente unite,

Massiao LoLrima

© i ED. Hinscr, The Aims of Interproiation, Chicuge-London, 1976, pp. 4142,
Sull'ermencutica di Hirsch ¢ vedano snche M. Fexnamn, op. o, pp. 369-372; ¢ T.
GurrFraro, L'ermeneutics ricogasicoa di ED. Hirsch, in «Rivists di Enericas XXTV (1984}
16, pp. T7-91. Da questo punto di vists Vico si differenvia dall'attcggismentn di rifiuto
di ogni fondszione noroativa in relazione sl mito che fo propria di romantici come
Schlegel & Novalis, cosi come appare sl progeto di una i ixs che

i neghi ambienti del pei i Su quesd o pud vedere S. Grvoeae,

poimo SO
Poeria, fevols, venitd, in wAut Aute (1991} 244, pp. 11.27.






